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GAZALI VE ONCESi BAZI SUFILERIN AKLA ELESTIREL BAKISI

Yiiksel GOZTEPE *

Ozet

ilk dénem sifilerinin bir yéniyle &vdikleri ve diger bir ydniyle yerdikleri akil, kavram olarak
ayni olsa da kendisine yilkledikleri manalar birbirinden farklidir. Onlar, nefsin esiri olmasi ve
dinyevi cikarlari ugruna calismasi yonuyle akh tenkit ederken, ahireti temel almasi ve Allah’in
emirlerine uygun hareket etmesi yoniyle de onu overler. S{filerin akli yermelerindeki temel
sebeplerden biri, cagdasi olduklari alimlerin, akilla her seyi halledecekleri izlenimi vermeleri ve
aklin sinirlarina yénelik yaptiklari tartismalardir.

Anahtar Kelimeler: Akil, kalb, tenkit

Abstract
Critical View of Ghazali and Sufis Before him on Reason

Being appraised and criticized by the early period Sufis, reason has been regarded in the same
way as a concept, yet used in different senses. While they criticize that version of reason, which
is enslaved by the cravings of the flesh and constantly works for worldly good, they appraise
that version of reason that depends its actions on the afterlife, and acts in compliance with the
bindings of Allah. One of the main reasons why the Sufis criticize reason is that the scholars of
their time gave the impression that anything can be solved through reason, and their argu-
ments on the limitations of reason.

Key words: Reason, heart, criticism

Diger bilim dallarinda oldugu gibi tasavvufta da akil, bazen elestirilmekte
bazen de 6viilmektedir. Biz bu ¢alismada sozliik ve terim olarak aklin an-
lamlarmi vermek, aklin, kisaca hangi acilardan elestirilere konu edildigini
zikretmek suretiyle genel bir cerceve ¢izmeye calisacak, daha sonra da ilk
donem eser veren mutasavviflarm ileri gelenlerinden olan Muhasibi, Mekk],
Kelabazi, Hucviri ve Gazali'nin akla yonelttikleri elestiriler {izerinde duru-
cagiz.

Kavramsal Cerceve

Akil, sozliikte "a-k-1" (1z) kokiinden tiiretilmis, "bag, bend, idrak, engelleme,
anlama, kavrayis, nehy ve zeka" gibi cesitli, fakat birbirlerine yakin anlam-
larda kullanilan bir kelimedir.!

* Ar. Gor. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, ygoztepe@cumhuriyet.edu.tr
1 Ornegin bk. Ragib el-isfahani, Miifreddt, tahk.: Safvan Adnan Daviidi, Beyrut 1997, ss. 577,
578; Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, tahk.: Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
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Terim olarak akla ¢ok sayida tanim getirilmistir. Ciircani, akil kavramin
tanumlarken dilbilimcilerinin ihtilaf ettiklerini belirtir. Baz1 bilginler, akla,
"maddeden soyutlanmis bir cevher", "herkesin 'ben' diye hitap ettigi nefs-i
natika", "insan bedeni ile ilintili Allah’in yaratmis oldugu bir ntrani cevher"
ve "hak ve batilin kendisiyle bilindigi kalpteki bir nir" seklinde tanim geti-
rirken, bazilar1 da onu "nefs-i natikanin bir kuvveti ve kendisiyle islerini
yapmada kullandig: bir alet”" seklinde tanimlamislardir.2 Bunlardan anlasila-
cag iizere aslinda dilbilimciler, kavramsal kokeninde oldugu gibi aklin belli
bash niteliklerini ve fonksiyonlarini temel alan bir tarif gelistirmeye calis-
muglardir. Belki de aklm kamil bir manada tarifi ancak bu niteliklerin hepsini
birlestirmek suretiyle yapilabilir.

Aklin "baglama ve engelleme" anlamlarindan hareketle bilginler arasin-
da iki farkli yaklasim ortaya konuldugunu goriiyoruz. Bunlardan birincisi,
akil kavrammin etimolojik kokenine uygun olarak onun "hakikate ulasma-
daki engelleyici fonksiyonu" {izerinde duran stfi ve din bilginlerinin yoru-
mudur. Aklin engelleyici roliine dikkat gekenlerden biri Imam Safii’dir. A.
Avni Konuk, Imam Safii'nin bir siirini sdyle nakleder: “Idrak-1 ukdliin niha-
yeti 1kaldir, diigiimdiir. Ve alemlerin gaye-i sa’y1 saskinliktan ibarettir. Akil,
idrak-1 hakayiktan ¢ok uzaktir. Herkes kendi aklin1 begenir. Ciinkii her fer-
din akh kendi nefsiyle ihticab etmistir. Viicud-1 insanide akil, vehme ve ve-
him dahi akla tabi olmak istemez.”? Ikincisi ise, akli "cehalet karanligmna
engel olan fonksiyonu" tizerinde duran bilginlerin yorumudur. Akli, bilgi-

Haseballah, Hasim Muhammed es-Sazeli, Kahire, ts., c. IV, s. 3046; Asim Efendi, Kamus, c.
111, ss.1446-8; Semseddin Sami, Kdmils-i Tiirki, istanbul 1317, s. 943; M. Zeki Pakalin, Os-
manli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1971, c. I, s. 42; Siileyman Uludag, Ta-
savouf Terimler Sozliigii, Istanbul 1991, s. 35; Hasan Serkavi, Elfdzii’s-siifiyye, Kahire 1992, s.
211; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, ss. 97, 98; Sti-
leyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, istanbul 1989, c. II, s. 238. Birgok stfi tarafindan akln,
"bag ve engelleme" manasi tercih edilmistir. Mevlana da bunlar arasindadir. O, bu husus-
ta soyle diyor: “Akil bir bagdir, goniil hile-diizen, cansa ortii perde; yol, bu {i¢linden de
gizlidir & ogul, akildan, candan, goniilden gectin mi gercege erersin.” Bk. Mevlana
Celaleddin, Divin-1 Kebir, haz.:Abdulbaki Golpinarl, Kiiltiir Bakanhg1 Yay., Ankara 2000,
c. IV, 5. 187. Diger taraftan, tevekkiille ilgili olarak sikca zikredilen hadiste s s, Wil “Deve-
yi bagla, sonra tevekkiil et.” hadisinde (Bk. A.Himmet Berki, 250 Hadis Terceme ve [zah1, Di-
yanet Isleri Bagkanhg1 Yay., 5.bs, Ankara 1979, s. 50.) de akil kelimesi "baglamak” mana-
sinda kullanilmistur.

2 Bk. Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Ta'rifit, Kahire 1938, ss. 132, 133. Aklin mahiyeti
hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, (Basilmamig
Doktora Tezi), Erzurum 2000, ss. 38-46.

3 A. Avni Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s.121. Mevlana da aklin engelleyici
rolii lizerinde durur. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi, Abdulbaki Golpinarly,
Kiiltiir Bakanhgi Yay., Ankara 1989, c. III, beyit no: 4470-4472.
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sizlik karanligina mani olucu anlaminda yorumlayan stfilerden biri
Sithreverdi'dir. O, baz1 mutasavviflarin akla bu ismi vermelerini soyle izah
eder: Cehalet karanlik oldugu i¢in akil, “ " kelimesiyle isimlendirilmistir.
Aklin basiretini nir kaplayinca, cahilligin karanlig1 yok olur, gergekleri
gérmeye baglar. Iste akla, cehalete mani oldugu igin "mani", engel anlamina
gelen "akil" ad1 verilmistir.* Her ne kadar birbiriyle celiski arz etse de, akla
her iki yonden yaklasan stifiler de bulunmaktadir.s

Kur’an-1 Kerim’de "akl" kelimesi, isim ya da mastar olarak gegcmemek-
tedir. Bununla birlikte stirekli olarak aklin fonksiyonu tizerinde durulmak-
tadir.6 Kur'an-1 Kerim'de aklin fonksiyonu, osiny , oy gibi sekillerle
olumsuz manada, ol , WY 41, o5k gibi sekillerle de olumlu manada pek
¢ok ayette gecmektedir.” Bu gibi ayetlerde Kur’an, genellikle, kisinin aklin
kullanmasini tegvik eder ve aklini kullanmayani kinar. Aklin kullanilmasiy-
la iman arasinda bir iliski kurar. Iyi ve giizel eylemleri akli dogru kullanma
ile ilintilendirdigi gibi, kotii ve ¢irkin eylemleri ise akli dogru bir sekilde
kullanmamakla iligkilendirir.8 Diger taraftan bazi ayetlerde aklin ¢ok fev-
kinde oldugu i¢in sorgulanmamas: gereken, kalpten zuhur eden lediinni
bilgiye dikkat ¢ekilmektedir. Mesela Kur’an’da anlatilan Musa (s) ve Hizir'in
(s) yolculugu bunun bir 6rnegidir. Bu yolculuk sirasinda Hizir'in yaptig
bazi seyleri akilla sorgulayan ve bunlara bir tiirlii anlam veremeyen Musa
(s), hakikatler ancak kendisine agiklandiktan sonra kabul eder.® Kanaatimiz-
ce, Stfilerin aklin sinirli olusuna siirekli olarak vurgu yapmalarinin teme-
linde bu tiirden ayetler etkili olmustur.

4 Bk. Siihreverdi, EbGi Hafs Sihabliddin Abdulkadir b. Abdullah, Avdrifii’l-madrif, Darii’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1983, s. 457.

5 Ornegin Ibn Arabi, akla hem cehalete engel olucu 6zelligi hem de metafizik alanda yeter-
sizligi dolayisiyla "bag, engel' manasini vermistir (Ibn Arabi, el-Futiihdtii’l-Mekkiye, Daru
Sadir, Beyrut, ts, c.Ill, 5.333). Ibn Arabi ayni eserinde baska bir yerde de engelleme mana-
sina dikkat ¢ekmistir. Bk. ibn Arabi, el-Futiihatii’l-Mekkiye, c. 1V, s.112.

6 Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cem’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, Cagr1 Yay.,
Istanbul 1986, ss. 468-469.

7 Ornegin bk. Bakara, 2/44, 73, 76, 171, 197, 242, 269; Al-i imran, 3/7, 65, 118, 190; Maide, 5/
58, 100, 103; En’am, 6/32, 151; A’raf, 7/169; Enfal, 8/22; Yunus, 10/16, 42, 100; Had, 11/51;
Yusuf, 12/2, 109; Enbiya, 21/10, 67, Mii’'mintn, 23/80; Nur, 24/61; Furkan, 25/44; Suar3,
26/28; Ziimer, 39/9, 18, 21, 43; Fussilet, 40/54, 6.

8 Ibrahim Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Insan”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir 1998,
say1: 11, ss. 80-96; Naim $ahin, “Kur’an-1 Kerim'de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, su fla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 1998, sayz: 8, s. 242. Naim Sahin bu makalesinde netice olarak
soyle diyor: “Insanin kendisini bilmesinde yegane yetkiye sahip olan akil, Mutlak varlik’1
bilmede mutlak otoritedir. Fakat bu yetki, Mutlak varlik'in zat1 gibi, diger mahiyet kavra-
nilmayan sahalarda s6z konusu degildir. Bu tiir sahalar icin akil yetersiz kalir...”

9 Kehf, 18/60-79.
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Tasavvuf literatiiriinde akilla ilgili ¢cok sayida hadis rivayet edilmekte-
dir. Bunlarin en meshurlarindan biri, stifi olmayan muhaddisler tarafindan
"hadis" olarak kabul edilmeyen, “Allah’in ilk yarattig1 sey, akildir”10 sdziidiir.
Stfiler arasmda meshur olan diger hadiste Peygamber sdyle buyurmustur:
“Allah (cc) akli yarattigi zaman ona 'ileri dogru yiirii' dedi. O da yiiriidii.
'Geriye dogru git' dedi. O da geriye dogru gitti. Bunun iizerine Allahu Teala
sOyle buyurdu: 'Tzzet ve celalime yemin olsun ki, senden daha serefli bir sey
yaratmadim. Seninle alir, seninle veririm' buyurdu."!"* Tirmizi, aklin bir bas-
ka boyutuna dikkat ¢eken soyle bir hadisi de rivayet etmektedir: “Akill
kimse, nefsini muhasebe eden ve Oliimden sonrasi igin ¢alisandir. Aciz de,
nefsini hevasmimn pesine takan ve Allah’tan temennide bulunan kimsedir.”!2
Bu gibi hadislerde de, ayetlerde gectigi gibi aklin islevsel yapisina isaret
edildigi goriilmektedir.

Kur’an ve hadislerden fikri planda beslenen alimlerin akil hususundaki
goriisleri, -her ne kadar sonraki devirlerde farklilagsa da- ilk devirlerde
Kur’an-1 Kerim’in metoduna uygun olarak seyretmistir. Zira ilk devir muta-
savviflar1 akla o donemin fikih, hadis ve tefsir ulemasindan farkli bir mana
vermeyip aklin mahiyetini izahla fazla mesgul olmamislardir. Onlar, aklin
daha ziyade dini ve ahlaki sahada islevsel yonii tizerinde durarak pratikte
saglamis oldugu faydalardan bahsetmisler, akil hakkinda yorum getirirken
de nefsani arzularin etkisinde kalmayarak dinin emrettiklerini yapmasi ve
yasakladiklarindan sakinmasi hususunu temel almislar, bu sebeple kisinin
diinyaya aldanmamas: ve ukbdya yonelmesi gerektigi iizerinde yogunlas-
miglardir. Onlar, akla, -onu, imandan sonra, verilen en biiyiik nimet olarak
kabul ettikleri i¢in- biiyiik bir deger atfetmekten de geri durmamislardir.’?

Akil, genel olarak kelam alimleri tarafindan vahiyden sonra bir bilgi

10 Bu hadis hakkinda Muhittin Uysal soyle diyor: “Soziin Hz. Peygamber’e (s) ait bir s6z
olmadig1 birgok ‘Du’afa’ ve ‘Mevdii'at’ yazari tarafindan ifade edilmistir. ibn Teymiye
(6.728/1328), Ahmed b. Hanbel’in (6.241/865) onun igin ‘yalan-uydurma’ hitkkmii verdigine
isaret ederek, Ibn Adiyy (6.365/975) batil-miinker demis, Zehebi (6.748/1348) de onun gorii-
siine katilmistir. ibn Kayyim (6.751/1350) ve Ibn Hacer (6.852/1448) ise akilla ilgili blitiin
hadislerin uydurma oldugunu sdylemistir. Baz1 mevz{iat yazarlar1 da senedinde yalanci
raviler bulundugu gerekgesiyle veya bagka olumsuzluklar nedeniyle onu eserlerine almis-
lardir.” Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Yay., Konya 2001, s. 271.

11 Bu hadis iinlii muhaddis Zehebi'nin vurguladig: {izere Ebi Umame, Aise, Eb(i Hureyre,
Ibn Abbas ve Hasan (r.) gibi 6nde gelen sahabeler tarafindan rivayet edilmis olmasina
ragmen basta Ibn Teymiye olmak iizere birgok muhaddis tarafindan mevzu olarak kabul
edilmistir. Muhittin Uysal, age, s. 271.

12 Tirmizi, Kiyamet, 26.

13 Siileyman Uludag, “Akil”, DIA, istanbul 1989, c. II, s. 246.
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kaynag olarak goriilmiistiir. Ancak, Ehl-i Siinnet alimlerinin bazilar1 akla
yonelik bu genel kabulle birlikte akli kinamaktan da geri kalmamaislardir.
Yirmi birinci yiizyilin bilim adamlarindan Fazlur Rahman bu durumu soyle
degerlendirir: “Ehli Siinnet -nesilden nesile- akli kinarken, ona kars1 yonelt-
tigi asir1 ve Olgiisliz hiicum, sadece ona zarar vermekle kalmamus, fakat ayni
zamanda intiharmi da hazirlamistir.”* Fazlur Rahman’a gore, akli her vesi-
leyle 6ne ¢ikaran Mutezile alimleri bile, gercege rastlant1 sonucu ulasilacag:
ve gercege ulagmanin garantisi olmadigini sdyleyebilmislerdir.'s Bu devir-
deki Stinni bilginlerle stfiler arasinda bir etkilesim oldugunda stiphe yoktur.
Iste yukarida zikrettigimiz gibi bir kisim sebeplerden dolay1 bazi sifiler,
nefsin arzularina tabi olan ve ahireti umursamayan akli elestirmekten geri
durmamaglardar.

[lk dénem 6nde gelen kimi stfilerin aklin bazi alanlarda yetersizligini
vurgulamalarinin en énemli sebebinin, bazi kelam alimleri ve felsefecilerin
akli tartisma ve rakiplerini kiigiik diisiirme araci olarak kullanmalari, akla
asir1 derecede Onem vermeleri ve bazilarinin onu tek bilgi kaynagi olarak
gormeleri oldugu goriilmektedir. Ayni sebepten dolayi, akla cephe alan
stfiler de Allah hakkinda bilgi elde etme hususunda aklin yetersiz oldugu-

14 Bk. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, cev.: Salih Akdemir, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2001, s. 117. Ehl-i Siinnetin akil hakkindaki goriisleri i¢in bk. Mehmet
Baktir, age, ss. 241-256.

15  Fazlur Rahman, age, s. 140. Fazlur Rahman bu eserinde Ehl-i Siinnet alimlerinden Amidi
ve Satibi'yi akla yoneltmis olduklar elestirilerinden dolay: siddetle tenkit eder (ss. 129-
132). O, Satibi'nin akla bakis1 hakkinda soyle diyor; “Hatta Satibi gibi baz1 islam alimleri
salt diisiincenin gerekli olmadigin1 savunmuslardir. O, kanun yapiminda ve ahlaki emir-
lerin belirlenmesinde aklin bir rolii oldugunu kesinlikle inkar eder.” (Bk. Fazlur Rahman,
age, s. 118.). Aklin sinuirh olduguyla ilgili akilcilar: sadece stfiler tenkit etmemislerdir. Akl
son derece iyi kullanan filozof ve bilginler de aklin en azindan belli alanlarda sinurl1 oldu-
gunu iddia etmisler. Aklin her seyi halledici oldugunu savunan insanlar1 elestirmeden ge-
ri kalmamiglardu. Iste akilcikla ilgi kitap yazan John Cottingham Akicilik adli kitabinin ak-
Iin stmirlar: baghgr altinda Kant'in soyut gergekligin bilgisini saglamak amacindaki akilci
metafizigin savlarini yikmay1 hedefledigini vurgular. Kant’a gore, soyut alemin bilgisine
ulasmak miimkiin degildir. Bundan dolay1 Kant akilc filozoflarin iddialarimi siddetli bi-
¢imde kars1 gtkmustir (Bk. John Cottingham, Akilcilik, ¢ev.: Blilent Gozkan, Doruk Yay., Is-
tanbul 2003 s. 97; krs., Osman Karadeniz, ”Him-ili@kisi iizerine", DEU iluhiyat Fakiiltesi Der-
gisi, [zmir 1994, say1: VIII, s. 158). Osman Karadeniz'e gore Kant, miisbet ilmin ve aklin si-
nirli oldugunu ileri stirmiis ve akl elestirmistir (krs. Muhammed ikbal, Dini Diisiincenin
Yeniden Dogusu, cev.: N.Ahmet Asrar, Istanbul, ts., s. 21). Burada ikbal, Kant'm Saf Aklin
Tenkiti eseriyle aklin sinirlarini ortaya koydugunu ifade eder. Kant’a gore, akilla Allah’
tanimaya imkan yoktur. Osman Karadeniz, makalesinde ¢ok sayida bilim adamu ve filozo-
fun aklin smirli oldugunu soyledigi fikirleri naklettikten sonra sonug olarak sdyle der:
“Netice olarak gesitli sahalarda tin yapmis bilim adamlari, insan zekas1 ve ilminin smirl
oldugu ve bu sebeple gergek hakikate ulasamayacag1 noktasinda birlesmektedirler.” Os-
man Karadeniz, agm, s. 158.
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nu savunmuslar ve akl tenkitte ileri giderek akl kotiiler hale gelmislerdir.!6
Stfilerin akla karsi takinmig olduklar: olumsuz tavirlarinda, kendi devirle-
rindeki felsefecilerin ve kelamcilarin tartismalarmin ve metafizik olarak
evren-insan- Allah iligkisini anlamlandirmada kullandiklar1 metot ve mal-
zemelerinin etkisi olmustur.

Allah’mn kamil manada akilla bilinip bilinemeyecegi hususu, akl elegti-
ren sifilerin ¢ok hassas olduklar: bir konudur. Bu konu, onlarin akla kars:
tavir almada kirilma noktasi olmustur. Zira stfilerin tevhidin hakikatine
akilla ulasilamayacagma dair goriisleri, onlar1 akli elestirmeye sevk eden en
onemli nedenlerden biridir. Onlarmn bu yaklagimlari, tevhid konusundaki
goriislerine de yansimistir. Akilla elde edilen tevhidin en yiiksek derecesi
onlara gore orta derecede bir tevhidtir. Bunun Otesindeki tevhid ise, ancak
mutavassit ve muhakkik stifilere has bir tevhiddir.'?

Yukarda sozliik ve terim olarak aklin anlamlari, aklin, kisaca hangi ag1-
lardan elestirilere konu edildigi zikredilmek suretiyle genel bir cerceve ve-
rilmeye calisilmistir. Simdi de ilk donem eser veren mutasavviflarin ileri
gelenlerinden olan Muhasibi, Mekki, Kelabazi, Hucviri ve Gazalinin akla
yonelttikleri elestirilerden bahsedecegiz.

Muhasibi’nin Akl Elestirisi

[k donem sfi miielliflerinden Haris el-Muhasibi’ (6. 243/857), zahiri ilimlere
iliskin yogun bir tahsil hayat1 gecirmistir.!® Muhasib'nin tasavvufi diisiince-
yi benimsemesinden sonra hem zahiri ilimlerin hem de batini ilimlerin me-
todolojisine vukdfiyeti, onu her iki alanda da dengeli izahlar yapabilme
imkan1 vermistir. Muhasibi, zahidlerin bilgi, akil ve iman diizeyleri hakkin-
da degerlendirme yaparak sOyle der: “Her zdhidin ziihdii marifeti kadar,
marifeti akli kadar, akli da imaninmn kuvveti kadardir.”? Bu ctimledeki ifa-
deleri onun bilgi ve akil konusuyla yakindan ilgili oldugunu agikca goster-
mektedir.

Mubhasibi, eserlerinde bir yandan ziihd, takva ve vera' gibi tasavvufi
kavramlarm 6nemini vurgularken, bunlarla akil arasinda bir iliski kurar.20

16 Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV, Istanbul 1989, ss. 106, 107.

17 Bk. Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, tahk.: Abdulkerim el-Ata, Mektebetii Ebi Hanife,
Dimasgk 2000, ss. 455-457. Ayrica bk. Gazali, Ihydu ulitmi’d-din, Kahire 1939, c. III, ss. 20, 21.

18  Mustafa Askar, Tasavouf Tarihi Literatiirii, Kilttir Bakanlig1 Yay., Ankara 2001, ss. 47, 48.

19 Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur'dn, tahk.: Hiiseyin Kuvvetli, Beyrut 1982, s. 134.

20  Stlemi, Abdurrahman, Tabakdtii’s-siifiyye, Kahire 1986, s. 59. Burada Muhasibi akilla sabir
iligkisi konusunda sdyle diyor; “Her seyin bir cevheri var. Insanin cevheri akildir. Aklin
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Ona gore aklin iki mahiyeti vardir. Birincisi, nihayetsiz bir olus (kevni akal),
yani tabif akildir. Tkincisi ise yogun bir sekilde Kur’an ve onunla alakali ilim-
lerle mesgul olmak suretiyle meydana gelen Kur’ani akildir. Muhasibi bu iki
mahiyetin akil i¢in gerekli oldugunu belirtir. Yani kevni akil, Kur’ani akil
i¢in gerekli oldugu gibi, Kur’ani akil da kevni akil icin gereklidir. Her iki akil
da Allah’mn yaratmasiyla meydana gelir ve beseri akla mutabiktirlar. Onlarla
Allah’in vahdaniyetine, sanatiyla da egsiz ve benzersiz olduguna delil getiri-
lebilir.2t Muhasibi'nin yapmis oldugu bu ayrim, tabii ve tecriibi seklinde de
ifade edilmigtir.22

Akil iizerinde ilk defa miistakil eser yazan alimlerinin basinda gelen
Mubhasibi, kendisinden sonra gelen ¢ok sayida Islam bilginini etkilemistir.23
Muhasibi'nin elestirdigi akil, aklin1 kullanan insanimn akl degil, aklini saglikli
kullanamayan insanin aklidir. Bu tavir, Kur’an-1 Kerim'in akla bakisiyla da
bir paralellik i¢indedir. Ona gore Allah’1 akillariyla anlayanlarm akillari,
akillarinin mahiyetini Kur'an’da gordiikleri i¢in kamildir. O, Kur’an-1 Ke-
rim'i, akillarini kullanarak anlamayanlarin, Allah’in varligin1 kavrayamaya-
caklarma vurgu yapar ve boylesi kimselerin, gercek insani vasiflardan yok-
sun olduklarini, hatta daha asag1 seviyede bulunduklarin belirtir. Muhasibi,
ayetleri anlayip hayata tatbik etmekle akil arasinda da bir iliski kurar. Ona
gore, ornegin Ehl-i Kitaptan bazi alimler, Kur'an’t anladiklar1 halde onu
tahrif etmek icin ugrastiklarindan dolayi, Kur’ant gercek manada anlamis
sayllmazlar. Muhasibi'nin nazarinda, gercek manada Allah’t bilen aklin
nihayeti yoktur. Ama aklin Allah’1 kusatmasi da miimkiin degildir. Iste
bundan dolayi en biiyiik akil sahibi arifler bile aciz olduklarin itiraf etmek-
ten kendilerini alamamaislardir.2¢ Zira akil sahipleri marifetullah'in kiinhiine

cevheri de sabirdir.”

21  Mubhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur’dan, s. 166. Sunu da belirtelim ki, Muhasibi'nin akl-1 Kur’ani
kavrami, bazi mutasavviflar tarafindan "Allah’tan gelen nurani akil" ( & .s ), "saf
tevhidten miitevellid akil" (=& 4~ & 1i¢) ve "iman nuru ile aydinlanmayi isteyen akil" ( Ll
oy s 42 241) seklinde ifade bulmustur. Bk. Muhammed Abdullah Serkavi, es-Siifi ve'l-akl,
ss. 184-187.

22 Bk. Siileyman Uludag, “Akil”, DIA, c. 11, s. 246.

23 Bk. Mubhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur'dn, ss. 183-192. Muhasibi'nin akil anlayisinin etkisinde
kalan bazi bilginler sunlardir: Kindi (6.252 h.), Seriyyii's-Sakati (6.251 h.), Ahmed b. Asim
el-Antaki, Ebi Hafs el-Haddat (6.270 h.), Ibn Ebi'd-Diinya (6.281 h.), ibn Mesriik (h. 298),
Cafer el-Huldi, Cuveyni (6.478 h.), EbG Hamid el-Gazali (6.505 h.), ibn Cevzi (6.597 h.),
imam Nesefi (6.573 h.), Ragib el-Isfahani (h. 502 )...

24  Muhasibi'nin boyle bir goriise varmasinda Hz. Eb{i Bekir'in marifet hakkindaki asagidaki
goriisliniin de etkisi oldugu kanaatindeyiz. Zira Hz. Ebt Bekir sdyle diyor: “ 81,5y 4,5 e sl
45" : Seni anlamayr anlamaktan aciz olmak seni idrak etmektir.” Bk. Hice Muhammed Parsa,
Tevhide Giris: Faslu’l-hitdb”, ¢ev.: Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay., Istanbul 1988, s. 28. Hz. Ebii
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asla ulasamazlar.2> Ancak o, yeri geldiginde, ilim ve marifetten yoksun kalan
aklin, nefsin yolunu tutacagmi da her vesileyle vurgular. O'na gore kabiliyet
olan akil, kisideki aklm anlam ve basiret yoniinii tamamlamada kisiye yar-
dimci olur. Sanki itici bir kuvvet olarak faaliyet gosterir. Bazi insanlarda ise
aklin, kendilerine hakim olan kibirden dolay1 ne anlama ne de basiret yonii
islevsellik kazanmaz, onlarda sadece aklin kabiliyet yonleri bulunur. Bu
insanlar, -tipki hayvanlar gibi- hayatin manasini anlamazlar, babalarinin
goriislerinin hayrani olarak onlar taklit ederler ve basiretleriyle bu hayatin
Otesindeki seyin kadrini ve kiymetini idrak edemezler.2

En biiyiik kistas1 Kur’an-1 Kerim olan Muhasibi, kelamcilarin, ruhun
0zii olarak kabul ettikleri akil tanimin1 Kur’an’da ve hadislerde bulunmadig:
icin kabul etmez. Bununla birlikte o, alimlerin akil simiflandirmasini kitabina
alir ve izah eder. Muhasibi'ye gore alimler nazarinda akil, gariza, fehm ve
basiret olmak {iizere {i¢ smifta ele alinmistir. Akl-1 gariza, ancak fiiliyle bili-
nir. Akl-1 garizd’nin ayni zamanda ne bir sifat1 ne de her hangi bir cismi
vardir. Muhasibi, aklm, "ilimle artan ve genisleyen, faydali ve zararl seyleri
yapan, Allah’in kullarina verdigi marifet” oldugunu soyleyen kisilerin go-
riiglerini de kabul etmez. Zira akil, bizzat kendisinden bagka bir sey degildir.
Yani ona gore akil, miicerret bir kabiliyettir. Marifet ise aklin neticesinde
meydana gelen nurani bir kabiliyettir.?

Mubhasibi akla gereginden fazla deger vermekle birlikte yeri geldiginde
elestirmekten de geri durmaz. $Soyle ki, Muhasibi baz1 felsefecilerin akls,
nasslarin da oniine gegirmesini "sagmalama" olarak degerlendirir.2s

Akla farkli anlamlar veren Muhasibi'nin tercih ettigi anlamlardan biri
de basirettir.2? Ona gore kisi basirete Allah’in emir ve yasaklarin yerine ge-

Bekir'in "Allah’t anlamaktaki acziyet, O’'nu anlamaktir” seklinde yapmis oldugu tamima
Hallac-1 Mansiir'un sdyle bir yaklasimi da vardir: “Onu tanumaktan aciz olusumla bildim
diyene sunu soylerim: ‘Aciz uzaga diigmiistiir ve alidkasmi kesen nasil idrak eder Onu?”
Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri Kitdbii't-Tavisin, Istanbul 1976, s. 144.

25  Mubhasibi, el-Akl ve Fehmii’'l-Kur’dn, ss. 166, 167. Muhasibinin bu diisiinceye ulasmasinda
“Allah’t hakkiyla takdir edemediler...” ayetinin tesiri oldugu acikga goriilmektedir.

26  Muhasibi, el-Akl ve fehmii'l-Kur’an, s. 154. Burada Muhasibi, su ayete telmihte bulun-
maktadir: “Onlara: *Allah"in indirdigine uyun’ denildiginde, 'Hay1r, atalarimizi neyin iizerinde
bulduksa ona uyariz” dediler. Ya atalar: bir seye akil erdirememis ve dogruyu secememis idiyse-
ler?” Bakara, 2/170.

27  Muhasibi, el-Akl ve fehmii’'l-Kur’dn, ss. 149, 150. Krs. Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur'dn,
cev.: Veysel Akdogan, ig,aret Yay., Istanbul 2003, s. 151. Muhasibi, "aklin, ruhun 6zii ol-
dugu goriisii'ne sicak bakmasa da, bu fikre ¢ok yakimn bir manaya gelen, "aklin, insanin
cevheri oldugu goriisii'nii ifade etmektedir. Siilemi, Tabdkat, s. 59.

28  Hiseyin Aydin, Muhdsibi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s.73.

29  Hiseyin Aydin, age, s. 78. Hiiseyin Aydm, burada Muhasibi'nin akil hakkindaki diisiince-
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tirmekle ulagir. O, aklin 6nemini vurgularken yeri geldigi igin, onu nasil
heva ve nefsin yoluna tabi oldugunu da izah eder. Bu halden kurtulus rece-
tesini ise ilme tabi olmak olarak gosterir. O'na gore nefis hevayi, heva da akh
gozetmektedir. Eger akil onu azarlayip yasaklarsa, o da vazgecer; onu kendi
halinde birakirsa, o zaman da acimaz bir sekilde hareket eder. Iste bu du-
rumda akil, ilme bakmaz ve marifete sarilmazsa, heva cihetinden nefsin
cagirdig1 seylere meyleder; tuzaklara aldanarak arzular i¢inde bocalar du-
rur. Tefekkiir edip, ilimle bakar ve marifetle korunursa, hevanin kendisini
cagirdig1 seyin zararmi ve hilesini idrak eder ve nefsin kendisini kullanma-
sina mani olur. Fakat ona gore kisi nefsinin hosuna gitmeyen her seyi terk
ederse, sonucta dinin neredeyse tamamini terk etme tehlikesiyle kars1 karsi-
ya kalabilir.?* Muhasibinin su sozii, amel ile bilgi iligskisini daha veciz bir
sekilde anlatir: “taati giinaha, bilgiyi cehalete, dhireti diinyaya tercih etmede bu
ii¢ seyin kendisine eglik etmedigi akil, mekkdr (hileci) akildir.”®. Kisinin saghkl
bilgisinin nasil olmas: gerektigi hususta da soyle bir ifadesi vardir: “Hirs
keserek eziyetin dnlenmesinde, amelde hasyetin bulunmasinda ve merhamet, karsi-
likly fedakarlik ve dengeli gayretin olmasinda kisinin kendisine yardumc: olmayan
ilim de hiiccet olma konusunda eksiktir” 32

Mubhasibi, aklin hile ve desiselerine dikkat ¢ekerken insanin dhiret haya-
tinda kendisine faydali seyleri tercih edip etmedigine gore bir hiikiimde
bulunmaktadir. Esasen akla elestiride bulunan bir¢ok stifi bu noktada akli
yermeye baslamiglardir. Hatta sunu herhalde rahatlikla sdyleyebiliriz ki,
Allah’a itaat etmeyen, bilgiyi gozetmeyen ahiret hesabini diisiinmeyen kisi-
lerin akli, bu kavramin baz siifiler tarafindan kritik edilmesinde adeta bir
kirilma noktasi olmustur. Muhasibi biitiin elestirilerine ragmen sfifiler ara-

lerini sdyle dzetliyor: “Akil insanin dogustan getirdigi bir kabiliyeti (gariza)dir. Tanr1 onu
imtihana gekecegi kullarma kendisi igin bir hiiccet olsun diye koymustur. Ve akil bir bii-
tiindiir. Ondan meydana gelen iki fenomen vardir; fehm (anlayis kabiliyeti) yani teorik
akil ve basiret yani pratik akil. Bunlarin ne akildan ayr1 varliklar1 vardir ne de aklin bo-
liimleridir. Akl birbirinden ayr1 iki fonksiyonudurlar. Tabiat ve nasslar, aklin varhig: igin
delillerdir. Ontik yonden akildan &nce gelirler; onlar akla ve akil da onlara uygundur. Ak-
Iin varlig1 bunlar sayesinde bilinir.”

30 Burada Muhasibi sdyle diyor: “Nefis hevay1 gozetler, heva ise akli gozetler, eger akil
hevay1 engellerse nefsin istegi engellenmis olur. Aksi halde eger heva aklh zayiflatip gev-
setirse akil onunla birlikte yiiriir ve onu tasdik eder. Ciinkii akil, nefsin heva cihetinden is-
tegine meyilli olup, ilmi gozetmedigi ve marifete sarilmadigr zaman, kendini begenir ve
sehvetlere ve hevaya sarilir. Durumun hatirladiginda, ilimle 6l¢iip biger ve marifete sarila-
rak hevanin davet ettigi zarar1 anlayip, neticesini goriir ve ona engel olur.” Haris el-
Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah, haz.: Abdulhalim Mahmud, Kahire, ts., s. 195.

31  Mubhasibi, Risaletii’l-miistersidin, tahk.: Abdulfettah EbG Gudde, Kahire 1982, s. 97.

32 Mubhasibi, age, s. 97.
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sinda akla gercek degerini veren belli bash stifilerden biri oldugunda higbir
siiphe yoktur. Ornegin, Muhasibi’nin akil verdigi degeri gosteren sdzlerin-
den birisi sudur: “Kisi akil gibi bir ziynetle siislenmemis ve ilimden daha
giizel bir elbise giyinmemistir. Zira Allah ancak akilla bilinir ve O'na ancak
ilimle itaat edilir.”?® Burada Allah'm ancak akilla bilinecegini vurgulayan
ifade, bir¢ok stifinin kelam alimlerine siddetle itiraz ettigi noktalardan birisi
olmustur. Onlar, bu akli, genel manada aklin disinda, 6zel mana olarak
"kutsi akil" ve "basiretli akil" seklinde hususilestirmislerdir. Muhasibi de
bunun farkinda oldugundan dolay1 olsa gerek, aklin sihhatli olmasi i¢in ilme
muhtag oldugu her vesileyle vurgulamstir.

Muhasibi, akil hakkinda konusan bazi alimlerin akli, Allah’in kiside
yarattig1 bir kabiliyet olarak gordiiklerini nakleder. O, onlarin aklin ilme
ihtiyacini tipki goziin gormesi igin 1s1ga gereksinim duymasina benzettikle-
rini belirtir.3* Muhasibi’nin de bu bilginlerden etkilenerek aklin taniminda
kabiliyet (gariza) kavramii kullandigimi gormekteyiz. Aklin ilme ihtiyac ise
asikardir. Nasil ki aydinlik ve 1s1tk olmadan goziin gormesi son derece smirl
ise, kisi de ilimden yoksun oldugu 6lgiide aklini isabetli kullanamaz. Zifiri
karanlikta goz, burnunun ucunu dahi gormekte caresiz kaldig1 gibi cehalet
karanlig: icinde olan kimse de, ne kendisini ne de ¢evresindeki olaylar: sag-
likli olarak degerlendirebilir. Aslinda Muhasibi’nin de ilimden yoksun akl
tenkit etmesinin altinda yatan sebep, bu olsa gerek. O, boyle bir akl,
hevanin ve nefsin isteklerine itaatinden dolay:r hilekar (“mekkdr”) bir akil
olarak gormektedir. Muhasibi, aklin kavramsal yapisindan daha ziyade
Kur’an-1 Kerim'de gectigi sekliyle aklin, kendisinden dogan fiilleri ve basari-
lar1 ile bilinecegi kanaatindedir.?> Ancak Muhasibi, aklin, nefsin kotii istekle-
rini engellemesi 6ncesinde Allah’in fazlinin oldugunu belirtir. Ayni zaman-
da insanin, kendine verilmis nimetlerden dolay1 kibre diismesinin oniine
gecmek icin bu nimetlerin bir liituf oldugunun hatirlanmasini salik verir.
Ona gore itaat ve hak ile olan amel, ilim ve hakikate muvafik olan dogru
reyden dolay1 kiside meydana gelen ucb, bunlarin Allah’u Teala tarafindan
kendisine verilmis bir nimet oldugunu hatirlamak ve Allah’in liitfu olmadan

33 Muhasibi, Risaletii’l-miistersidin, ss. 98-99. Krs. Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur'dn, (Beyrut),
s. 135. Muhasib?’den daha 6nce onun fikrine paralel bir goriis Abdullah Tusteri’de bu-
lunmaktadir. Tuster? soyle diyor: “Miiminlere ilim akillar1 derecesine gore verilir, onlar da
akli imanlarinin kuvvetince elde ederler.” Bk. Muhammed Abdullah Sarkavi, age, s. 175.

34  Muhasibi, er-Ridye li-hukilkillah, s. 152. Muhasibi bu goriisii ile EbG Talib Mekk1'yi etkile-
mistir. Bk. Kiitii’l-kuliib, c. 1, s.114.

35  Mubhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur'dn, (Beyrut) s. 150. Krs. Hiiseyin Aydin, age, s. 68.
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hi¢ bir kimsenin, nefsinin asla buna ulasamayacagma inanmasiyla yok edi-
lebilir. Zira Allah bir kula nimet vermek istedigi zaman kulun aklini uyarir.
Kul da akliyla nefsin isteklerini kahreder ve dogruyu yapmaya azmeder.
Boylece nefsin istek ve arzularina muhalefet eder.3

Mubhaésibi’de aklin isabetli olmasmnda Allah’in ihsanina ve aklin basiret
yoniine dikkat ¢eker. Ona gore aklin basiret yonii, nasslarin hiikiimlerini ve
var olan seylerin degerlerini dogrudan dogruya goriip, duyup bilmesidir.
Allah’t diisinmek de basiretin isidir. Kisinin Allah’in azabmdan kurtulusu
ve miikafata kavusmasi, Allah’mn kadrinin yticeligini bilmesi gibi hususlarin
hepsi basiret sayesinde gerceklesir.” Aklin ¢ok fevkindeki manevi alem
hakkinda marifete ulasmak da kalb sayesinde gerceklesir. Ona gore, kalb
diinya ile alakali seyleri insanin biitiin melekelerini de devreye sokarak dog-
rudan dogruya goriip anladigl gibi, zaman ve mekan dis1 olan seyleri yani
gayb ile alakali olanlari, gormesi, anlamasi da sadece onunla olur.3®
Muhasbi'nin hem Allah'in akilla bilinebilecegini sOylemesi hem de aklin
Allah’1 bilmekte aciz oldugunu belirtmesi bir geliski arz eder mahiyette ol-
dugu acik¢a goriilmektedir. Oysa o, Allah’m akilla bilinebilecegini kastettigi
yerlerde, kullara Allah’tan gelen yakin ile aydinlanmis akli, Allah’in akilla
bilinemeyecegini soyledigi yerlerde ise ya yakinden mahrum kalan sadece
diinyevi ¢ikarlari igin kullanilan akil ya da Allah’in zatini idrak etmeye cali-
san akli kastetmektedir. Zira Muhasibi'ye gore, akil Allah’t idrak etmekte
hayrete diiser de, en miikemmel akil sahipleri, Allah’1 idrak etmekte aciz
olduklarm itiraf etmekten baska bir sey yapamaz. Bu noktada Muhasibj,
Allah’in sifatlarini selbi metotla yok sayan Mutezile mezhebini tenkit eder
ve Allah’in sifatlar1 vasitasiyla bilinebilecegini ©ne siirer. Buna da
Kur’an’dan bazi ayetleri delil olarak getirir.* Muhasibl'ye gore Allah hak-
kinda bilgiye ulasma, Allah’tan akillara gelen bir yakin vasitasiyla gercekle-
sir. Bu yakin, Allah’in ihsani ile akillar1 hidayete erdirir. Bu yakin, akillarm
oniinde tipki goziin basireti gibi ilahi hakikatlerin kavranmasini da saglar. O
zaman akil yalanlamaksizin onu tasdik eder.4

Genel olarak bakildiginda Muhasibi'nin akil sahiplerini dort grupta ele

36  Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah, s. 278. Muhasibi'nin bu goriise varmasinda hig siiphesiz,
Sl (g B 0 Sl b 3 0 b om0 Silol Ly "Sana gelen iyilikler Allah’tandir. Bagina gelen kétiiliik-
leri ise nefsindendir.” ( Nis4, 4/79) ayetinin etkisi bityiik olmustur.

37  Hiseyin Aydin, age, ss. 76, 77.

38  Aymieser, ss. 78,129 -130.

39  Mubhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur'dn, (Beyrut) ss. 170, 171.

40  Aymieser, (Beyrut) s. 173.
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aldig1 goriiliir. Bunlardan iki ziimreyi elestirip reddederken diger iki ziim-
reyi de tasvip eder. Muhasibi'nin elegtirdigi iki zlimrenin tavri soyledir: (1)
Kur’an-1 Kerim'i anladiklar1 halde diinyaya asir1 baghliklar: nedeniyle kibir
ve inatlar1 yiiziinden Iblis gibi ondan yiiz cevirirler. (2) Kendi goriiglerine
asir1 glivenmeleri nedeniyle haddi asarak ve gercege gozlerini kapayarak,
hala da gercege ve dine bagli olduklarini iddia ederler. Muhasibi'nin tasvip
edip ovdiigi iki ziimrenin akillarinin tavr ise ana hatlariyla soyledir: (1)
Allah’mn sanini ylice kabul eder, Allah’n vaad ve vaidine sadik oldugunu
bilip idrak ettikleri i¢in O'nun emirlerine itaat eder ve yasaklarmdan sakinir-
lar. (2) Allah’n yaratma ve yonetme konusunda essiz ve benzersiz oldugu-
nu idrak eder ve kurtulusu iman esaslarma miikemmel bagllikta arar ve
hiisrana ugramay1 da imandan uzak kalmakta goriirler.!

Mekki’nin Akl1 Elestirisi

Akil hususunda Muhasibi gibi dengeli agiklamalar yapan ilk donem
stfilerden biri de Ebt Talib el-Mekki (6.389/996)'dir. Mekki'ye gore akil,
iyiligi ve kotiiliigii birbirinden temyiz etme tabiatinda yaratildig: gibi, giizel-
lik ve ¢irkinlige meyletme fitratiyla da donatilmistir.#2 O, akil terimine zithd
donemindeki zahidlerin bakis agisiyla yaklastig: icin, kalb kavramini en
baskoseye koymaktadir. O, kalbi, manevi desteklerle kuvvet bulmas: ve
tasfiye olmasi konusunda bir lambaya benzetirken, akli da bir kandil konu-
munda gormektedir. Insandaki ilmi ise, kandilin icerisindeki zeytinyag
mesabesinde kabul ederek, onu lambanin ruhu ve 151k kaynag1 pozisyonun-
da goriir. Ilmin kuvvet ve destegi ile kiside yakin ortaya ¢ikacagmi ima eder.
Lambanin fitilini ise, kisideki imana benzetir. Mekki de, tipki selefi
Muhasibi'nin yaptig1 gibi, kiside manevi 15181n ortaya ¢ikmas: ve devamh
yanmasi i¢in imanin temel bir ihtiya¢ oldugunu vurgular. O’'ndaki hakim
diistince sudur: Yakit: giizel, fitili saglam lambanin giizel 151k verdigi gibi,
imani1 kuvvetli, ilmi saglam, akli kamil kisinin yakininin de o derece kuvvetli
ve parlak olacag: gibi, verd, takva, ziihd ve Allah korkusu da o oranda
olur# Mekki'de, kalbin kusatici Ozelligi goze carpmaktadir. Gerek
Muhasibi'nin gerekse Mekki gibi dnde gelen stifilerin, kalbi akildan daha iist
kogeye yerlestirme diisiinceleri, kendilerinden sonra gelen stifilerin akli
ikinci plana itmelerinde etkili bir faktor oldugu kanaatindeyiz.

41  Aymi eser, (geviri), ss. 152-153.
42 Ebua Talib Mekki, Kitii’l-kulitb, Misir 1306, c. I, s.114.
43 MekKi, age, c. I, 5.116.
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Kelabazi'nin Akl Elestirisi

[k dénem stfilerden Kelabazi (6.380/990), aklin aciz oldugunu, ciz olan bir
varligin kendisi gibi sadece aciz olan varlik konusunda bir delil olabilecegi
goriisiindedir. Kelabazi, kendisinin de katildigi Ibn Ata'nin bir goriisiinii
sOyle nakleder: “Akil sadece kullugun nasil yapilacagimi temin eden bir vasitadr,
yoksa Allah’a yukardan bakmak icin degildir.” Baska bir stifi ise benzer gortisii
su sekilde ifade eder: “Akil, yaratilan varliklar etrafinda doner dolagir. Yaratana
bakti m, erir gider.”Akl1 bu sekilde elestiren stfiler, aklin yerine alternatif
olarak kalb kavramini koymaktadirlar.# bn Atd'nin yukarida isaret ettigi
akil, akla giivenen kisilerin aklin hududunun nereye kadar kusatici oldugu-
nun farkinda olmadan her alanda hiikiimlerde bulunmasina ve Allah hak-
kinda vahye ters olarak kesin bilgi kaynagirymis gibi giivenilmesine yonelik
olsa gerekir. Ayrica Ibn Ata, Allah’1 idrak ettiklerini iddia edenlerin farkina
varmadan kendisini Allah’tan biiyiik konuma getirmis olacagi endisesini
tasimaktadir.#> Ama su da bir gercektir ki, kisi, kullugun bilincine yine akil
vasitasiyla ulasabilir. Zira daha once zikredildigi gibi, gerek Muhasibi'nin
iman1 6n plana ¢ikarmasi, gerekse Mekki'nin kisinin imaninin 15181 kadar
marifet, takva ve verd’sinin olacagina isaret etmesi, bize imanin akil olma-
dan bulunamayacag gercegini goz ardi ettiremez. Su bir gercektir ki, miikel-
leflerin ibadetlerle sorumluluklar: akilli olmalariyla dogru orantilidir. Her
ne kadar iman temel gibi goriiniiyorsa da aslinda biraz tefekkiirle gormek-
teyiz ki, akil da imanm esasidir yani mecnunlar, imandan sorumlu degiller-
dir. O halde akli hafif almak miimkiin degildir. Oyle ise stifilerin akla tepki-
leri nereden kaynaklaniyor sorusu akla gelebilir. Bu sorunun cevabi iki nok-
tada incelenebilir. Birincisi, akla tepki gOsteren mutasavviflarin yasamis
olduklar: cagdaki bilginlerin akla bakislari, ikincisi sufilerin gecirmis olduk-
lar1 seyr i1 siiliik esnasinda tecriibe etmis olduklari, daha 6zel bir ifadeyle
miigsahede ettikleri bazi gerceklerin agir basmasidir. Yani yagsamis ve ulasmis
olduklar1 baz1 hakikatlerin, aklin ¢ok fevkinde bulunmasidir.

Ibn Ata'nin goriisiine yakin bir diisiinceyi Eb@i Bekir Kahtabi'de gor-

44  Ebd Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavouf, gev.:
Siilleyman Uludag, istanbul 1979, s. 94. Eb{i Bekir Varrak soyle der: “Yakin, kalbin temeli-
dir. Iman, yakin ile kemale erer. Allah Teala yakin ile taninir. Allah Teald’dan olan (emir,
nehiy gibi) seyler ise akil ile idrak edilir.” Bk. Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, tahk.:
Abdulkerim el-Ata, Mektebetii Ebi Hanife, Dimagk 2000, s. 291. Krs. Abdulkerim Kuseyri,
Kuseyri Risalesi, cev.: Siilleyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 1991, s. 322.

45 Ibn At&nin duydugu bu endisenin benzerini Hallac-1 Manstr da duymus olmali ki
Kitabii’l- Tavdsin adl1 eserinde sdyle diyor: “Bir seyi hakikat {izere bilen, onu bildigi anda,
o bildigi seyden daha kuvvetli olmustur.” Bk. Yasar Nuri Oztiirk, age, s. 145.
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mekteyiz. O, aklin marifetullaha ulasmadaki acziyetini soyle ifade eder:
“Akil sahipleri Allah'm varligini kabul etme ciheti harig, bagska yonlerden
kahrolmuslardir. Allah lituf edip kendini bizzat akil sahiplerine tanitma-
saydi akil O’'nun var oldugunu iman cihetinden de idrak edemezdi”# Bu
sekilde akli degerlendiren stfiler Gyle ileri gitmislerdir ki, onlara gore kisi-
ler, akilla cehaletten dahi kurtulamazlar. Eger insanlar akillariyla cehaletten
kurtulabilseydiler peygamberler gelmeden &nce, ¢irkin ve zararl seylerden
kurtulmalar1 gerekirdi. Siilemi, Tabakdt adl eserinde Ebti Omer’den sdyle bir
nakilde bulunuyor: “Insanlar akillarin ve tabiatlarinin giizel kabul ettigi
seylere tabil olan cehalet icerisindeydiler. Resuller, onlar1 seriata uymaya
sevk etmeye geldi. Saghiklh akil, seriatin giizel kabul ettigini giizel, ¢irkin
kabul ettigini ¢irkin kabul eden akildir.”+” Burada dikkat ¢eken ve akla vur-
gu yapiyormus gibi goriinen sey, aslinda insanlarin nefislerinin hosuna gi-
den seylere meyletmeleri ve nefislerinin hoglanmadig1 seylere yaklasmama-
lar1 ve bu vesile ile akillarini, nefislerinin hizmetinde kullanmalaridir. Nite-
kim stfiler nefislerinin hizmetinde olmayan adalet, hak ve hukuk dahilinde
hareket eden akil sahiplerinin akillarimi saglikli, nefsinin ve egosunun istek-
lerini karsilamak i¢in ¢aba sarf eden akil sahiplerinin akillarmi ise hastalikl
gormektedirler. Aslinda ben merkezli hareket eden insanlar s{ifi paradigma-
sinda patolojik hastalar konumunda goriiliir, normal saglikli bir kisi kendi-
siyle, toplumla ve her seyden 6nce Rabb’iyle barisik, nefsinin dizginlerini
elinde tutan ve mesru hukuk dahilinde onu nemélandiran kimsedir. Psiko-
loglar da, saglikli insanin ancak bdyle bir kisilige sahip insan olacagini soy-
lemektedirler.4

Kelabazi, Allah’1 akil sahiplerinden baskasmin taniyamayacag husu-
sunda stfilerin goriis birligi icinde olduklarmi ifade etmektedir. Ayni za-
manda ona gore, stfiler, aklin insanin kullanabilecegi bir alet oldugunu,
insanin bu alet ile Allah’m kendisini tanittig1 kadar idrak edebilecegini, aksi

46  Ebh Bekir Muhammed el-Keldbazi, et-Taarruf li mezhebi ehli't-tasavouf, tahk.: Mahmud
Emin, Kahire 1992, s. 77; Krs. Kelabazi, age, (Uludag) s. 94.

47  Siilemi, age, s. 433. Mevlana Celaleddin Rumi de aklin yetersiz oldugundan dolay1 Pey-
gamberler gonderildigini su sekilde dile getirmistir:
Diinya biiyiiciisii, pek bilgi¢ bir karidir.. Onun biiyii ipini ¢6zmek herkesin ayaginin harci
degil!
Eger akillar, onun bagladig1 diigiimii ¢dzebilseydi Tanr1 peygamberleri yollar miydi? Bk.
Mevlana, Mesnevi, c. 1V, beyit no: 3196-3197.

48  Bk. Yiiksel Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elestirel Bakis1”, Tasavouf, An-
kara 2005, say1: 14, s. 434; krs. Erric Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, ¢ev.: Aydin Aritan,
Aritan Yay., Istanbul 2003, s. 67.
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halde aklin direkt olarak Allah’i algilayamayacag1 belirtir.#® Aslinda akla
ovgii ve yergi seklinde celiski arz eden bu diisiinceler, Muhasibi'nin yakla-
siminda oldugu gibi, yakinle aydinlanmis akil ile yakinden mahrum olan
akil ayrimindan kaynaklanmaktadir. Eger kisinin akli yakin sahibi ise yticel-
tilmis, yakinden mahrum ise "haddini bil" seklinde ikaz edilmek istenmistir.
O, baska bir yerde de, daha 6nce vermis oldugu goriislerle celiski arz eden
bir goriisii de nakletmekten gekinmez. Kelebazi'nin Eb{i Bekir Sebbak’tan
aldig1 nakil soyledir: “Allah Teala akli yaratinca; Ben kimim? diye sordu.
Alal sustu. Sonra aklin goziinii vahdaniyet nfiru ile siirmeledi. Bunun tizeri-
ne akil goziinii a¢t1 ve “Sen Allah’sin. Senden bagka ilah yoktur” dedi.”s
Buradaki aklin goziiniin vahdaniyet nfiru ile siirmelenmesine iki cihetten
bakabiliriz: Birincisi, kisilerin yapmis olduklar1 giizel amellerin neticesinde
imanda kemale ulasmalariyla basiretlerin agilmasi, ikincisi de stfilere kesif
kapilarmnimn agilmasi ve [1ahi nfirlarin onlarmn iizerinde tecelli etmesi olayidir.
Birincisi genel manada olup her miimin bunda ortaktir. Tkincisi ise 6zel olup
sadece sfifilere has bir yoldur. Ikinci yolda stfilerin miikasefe ve miigahade
hallerini yasamasi hadisesiyle gerceklesir. Stfiler akla gerekli degeri verme-
lerine ragmen, yine de Allah hakkinda bilgi edinme hususunda akla higbir
zaman kalbe verilen énemden daha fazla deger vermemislerdir. Zira muta-
savviflar cogunlukla aklin karsisma, {i¢ boyutun otesine gecebilen, manevi
alemle irtibat kurabilen kalbi koyarlar.5!

Allah, sfifilere zikir, murakabe ve yogun nafile ibadetleri vesilesiyle
ilahl nGirundan tecelli etmesiyle birlikte yiiksek seviyede bir basiret ihsan
eder, hatta baz1 stifilere, madde 6tesine vakif olabilecek kesif ve fetihler ve-
rir. Clinkii Allah’in, kendi ugrunda miicahede edenler icin bir furkan ve ntr
verecegi vaadi Kur’an’da mevcuttur.5 Iste bu niir ve furkan sayesinde, onlar

49  Kelabazi, age, (Kahire), s. 79; Krs. Kelabazi, age, (Uludag), s. 96.

50 Kelabazi, age (Kahire), s. 79; Krs. Kelabazi, age, (Uludag), s. 96. Bu hadis birok mutasavvi-
fin naklettigi bir hadistir (Krs. Gazali, age, c.I, 5.89. Krs, Kuseyri, age, s. 472, (488); Ragib el-
Isfahani, Miifredit, age, s. 578; Ibn Teymiye, bu hadis hakkinda ittifakla mevzu denildigini
nakleder. Taberani'nin el-Kebir ve el-Evsdd’da zayif isnatla EbG Nuaym’a dayandirdigini
belirtir (Krs. Acltni, age, c. II, s. 212.). Ayrica bazi stfiler de Allah’t tanima hususunda
akildan daha ziyade Allah’i Allah ile tamimaya vurgu yapmislardir. iste bu baglamda
Kuseyri sdyle bir nakil yapar; Zunniin Misri’ye Rabbinin ne ile tanindin? diye sorulmus, o
da, “Rabbimi Rabbim ile tanudim” demisti (Kuseyri, age, s. 475, (492); M. Necmettin Bar-
dakgl, age, s. 49). Endiiliislii miitefekkir stfi Tbn Meserre’ye gore de akil, Muhasibi'de ol-
dugu gibi, bu diinyada degeri ve islevi son derece biiyiik olmasma ragmen zat1 yonii ile
smirlidir.

51 Mutasavviflarin ¢ogunlugunun goriisii, aklin mahallinin kalb oldugu yoniindedir. Bkz.
Siilleyman Uludag, agm, DIA, s.247.

52 Ankebut 29/69, “Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarumiza eristirecegiz. Hi¢
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manevi alana niif(iz edebilmisler ve marifetullah bilgisine ulasmay1 basara-
bilmislerdir. Bu vesileden oOtiirii olsa gerek, Eb(i Nasr es-Serrac et-Ttisi
(0.378/988), aklin smirmi belirtirken miisahede kavramini ele alarak ¢ kate-
goriye ayirir. EbG Bekir Vasiti'nin goriisiine dayanarak, miisahedenin ilk
basamaginin esyayi diisiince goziiyle yani akilla miisahede etmek oldugunu
zikreder. Diger iki miisahedenin ise, aklin 6tesinde bulundugunu belirtir5.
Ciinkil bunlar, ruh ve sir boyutu oldugu i¢in muhabbet ve ask ile alakali bir
sahadir. Bu alanin bilgisine ulasmak ise ya kalb ile ya da yakin ile aydinla-
maya ulagmis akil ile gerceklesir. Serrac, Vasiti'nin bu goriisiinii Clineyd-i
Bagdadi’den (6.297/909) aligr daha veciz bir anlatimla soyle ifade eder:
“Arifler, akil konusunda sorulan bir soruya sdyle karsilik verir: Onlarin akil-
lar1, anlatilanlarin izahindan uzak bir yapiya sahiptir"’54. Burada Ciineyd-i
Bagdadi'nin kastettigi akil, mantik yasalarmin simirlarini asmis, varligin
hakikatini zahmetsizce kavrayan kesif>> ve ilham ehlinin aklidir. Birgok sfifi
ilahi nurla aydinlanmis, yakin sahibi akli gercek manada bir akil olarak ka-
bul eder. Aslinda bdyle aydinlanmaya ulasmis kisiler bilgiyi, aklin istidlali
yoluyla degil de kesifle elde ederler. Her ne kadar kalb ile akil, ruhun iki
fonksiyonu olsalar da birbirinden farkli seylerdir. Ciineyd-i Bagdadi, kalbiy-
le ulastig sirlar1 ve bu sirlarinin mahalli olan yeri anlatmakta giicliik ¢ektigi
i¢in, ariflerin aklinin anlatilanlarin 6tesinde oldugunu sdylemekle yetinmis-

siiphe yok ki Allah iyi davrananlarla beraberdir.”; En’am 6/125, “ Allah kimi dogru yola iletmek is-
terse onun kalbini Isldm’a acar. ...”; Enfal 8/29, “Ey iman edenler! Eger takva iizeri olursaniz, Al-
lah size bir furkan (nilr, iyi kotiiden ayiran bir anlayis) verir. ...”; Ztimer 39/22, “Allah kimin gon-
liinii Islém’a acarsa o, Rabbinden bir nilr iizerinde degil midir? ...”

53 EbG Nasr Serrac et-Tusi, el-Luma, tahk.: Abdulhalim Mahmud-Taha Abdulbaki Surfr,
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, ts., s. 101. Krs. EbG Nasr Serrac, el-Liima’, (geviri.)
s. 66. Kuseyri'ye gore, akil yolu, istidlal yaparak bilgi sahibi olanlar ilme’l-yakine, tasavvu-
fi tecriibeyi yasayarak zevk ile kesif sahibi olanlar ayne’l-yakine, ayne’l-yakin sahipleri
daha ileri boyuta giderek marifet sahibi olurlarsa, bunlar da hakke’l-yakine ulasabilirler.
Kuseyri, er-Risile, s. 162.

54  Ebt Nasr Serrac, el-Luma’, s. 57; krs. EbGi Nasr Serrac, age, (ceviri), s. 35; Kuseyri, Hiiseyin
b. Manstir Hallac’dan s6yle bir nakilde bulunur: “Kul marifet makamina ulastig1 zaman,
Allah kulun havatirma ilham eder de (kalbini, ruhunu ve ) sirrinu istila eder ve Hakkin ha-
tir1 diginda her seyi ondan silip yok eder.” Kuseyri, age, s. 474. iste Eb(i Nasr'm naklindeki
akil bu boyuta ulagmis olan stifilerin akhdir.

55  Sufilerin tizerinde durduklar1 kesif olayi, siifi olmayan din bilginlerinden tenkit aldig1 gibi
bazi mutasavviflar, onun, vahiy gibi korunmus bir bilgi kaynagi olmamasmdan dolay1
dikkatli olunmas: geregi {izerinde durmustur. Hatta giinlimiizde Fazlur Rahman’a gore
Gazali'nin felsefeye yapmis oldugu elestirinin bir neticesi olarak felsefenin, felsefi tasav-
vuf kisvesi altinda tekrar dirilisine, kesif ve akil arasmdaki yapmis oldugu ayrima ve aklin
kesin olarak yanilir olusunu ilan etmesi, yiiksek diizeydeki fikri gelenegin canli kalmasini
yerle bir etmistir. Boylece o, fikrin ¢okiisiinden Gazall'yi sorumlu tutmustur. Bk. Fazlur
Rahman, age, s. 104.
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tir. Iste bundan dolay1 baz siifiler, akla iyilige ve ihlash olmaya gotiirdiigii
oranda deger vermislerdir. Bunlardan biri olan Eb#i Hafs’a, "akilli kimdir"
diye soruldugunda soyle cevap vermistir: “Akilli kimse, ihlasli olmay: bizzat
isteyen kimsedir.”56

Sunu da belirtmeliyiz ki, aydinlanmis aklin sezgisi veya kalbin gercek-
lestirdigi kesif olayi, stfilerin, gerek felsefeden gerekse diger alanlardan
ayirict en Onemli niteliklerinden biridir. Zira Eb{i'l-Vefa Taftazani'ye gore
diinyanin her yerinde ve her asirda tasavvufun, felsefenin her hangi bir ¢e-
sidinden temyiz edildigi dort seyden basta gelen ozelligi, istidlali tahlille
bilgiye ulasmaya mukabil, bilgilenmede metot olarak kesfe veya basirete
olan inanglar1 gelmektedir.’” Ancak her ne kadar stfiler aklin oniine kesfi
getirseler de, kesif olay1 hatadan tamamen kurtulmus bir bilgiye ulasma
yolu degildir. Kesfe ulasan arifin manevi derecesine gore kesifte ve ilhamda
hata etme pay1 vardir. Baz: stfiler kesifte kendilerinin hatadan arindiklarin
sOyleseler de, bunun aksini savunan stifiler de vardir. Kesif, vahiy gibi hata-
dan korunmus bilgi degildir. Ciinkii vahiyde masumiyet sifat1 sz konusu
iken kesifte boyle bir sey yoktur.

Hucviri’nin Akl Elestirisi

Marifetullah hususunda aklin yetersiz kalacagma vurgu yapan ilk dénem
stfilerinden biri de Hucvirl (6.465/1072)'dir. O, aklin marifetullah hakkinda
higbir giicii olmadigmni, akli istidlal ile marifetullahin meydana gelmeyece-
gini, aklin vehim, tahayyiil ve tasavvurunun hep ayni cinsten oldugunu
sOyleyerek, cinsin oldugu yerde marifetullaha yer olmayacagini belirtir. Ona
gore bu alanda aklin yapmis oldugu istidlal ve ispat, Allah hakkinda kisiyi
tesbihe sevk ettiginden ve nefyetmesiyle yapmis oldugu istidlal de Allah’in
sifatlarini selb etme vartasina diisiirdiigiinden, akilla Allah hakkinda bilgi
elde etme, tam anlamiyla saghkli olmaz5 Kugeyri de bu hususta Ibnii’l-

56  Sulemi, Tabakdt, s. 121.

57  Eb Vefa Taftazani, Medhil ile’t-tasavoufi "I-Islami, Kahire 1991, s. 6.

58  Seyyid Abdulhakim Arvasi, Ribita-1 Serife, sad.: Necip Fazil Kisakiire, istanbul 1998, s. 90.
Abdulhakim Arvasi'ye gore kesif ti¢ kisma ayrilir. Birincisi en kuvvetli kesif ylizde dok-
san1 dogru, yiizde onu yanlis olan kesiftir. Tkincisi yiizde ellisi dogru olan kesiftir. Ugiin-
ciisii ise, sadece yiizde onu kadar1 dogru olan kegiftir. Ona gore kesfin en yiikseginde bile
kesinlik yoktur. Yine Arvasi, bilgiye ulasmay1 da {i¢ kisimda degerlendirirken soyle der:
“Akla dayanani ise dogrudan dogruya redde mahkimdur. Zira akil, herkese gore ayr1 ve
degisik ve esasinda smurl ve karigiktir.”

59  Hucviri, Kesfii’l-Mahcub, cev.: Silleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1982, ss. 401-402.
Hucviri bu hususta soyle ifade eder: “Akil igin burada ne mecal kald1 ki, onun istidlali ile
marifet hasil olsun? Hig siiphe yok ki, akil da aklin vehmi (tahayydilii ve tasavvur) de bir
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Katib (6.340/951) den sdyle bir nakle yer verir: “Mu’tezile, Allah’u Teéla'y1
akil cihetinden tenzih etti, onun i¢in hataya diistii. Stfiler, akilla beraber
seriat ilmi ile tenzih ettiler, bunun icin isabet ettiler.”¢ Yani stfiler akilla
Allah’in her nevi noksanliktan yiice olusunu tenzih ederken, sifatlarmin
varhigin1 Kur’an’daki ayetler dahilinde kabul etmek suretiyle sifatlar1 yok
sayma tehlikesinden korundular. Zira akil istidlal yapmak suretiyle, ancak
muhadara®! boyutuna kadar ulasabilir. Bu da siiphelerin izi dahi kalmaya-
cak sekilde, kalbin tam itminana ulastig1 bir bilgidir. Akil, Allah ile O'nun
mahliikat1 arasinda asir1 tesbihe gittigi zaman, mutlak tesbihe saplanmak
suretiyle, Allah’1 hakkinda bilgisinde hataya diiser de, her seyi Allah’m bir
parcast olarak gormeye kadar gider veya Mutezile'de oldugu gibi, selb et-
mek suretiyle Allah’in biitiin sifatlarmi yok kabul eder. Bu her iki yaklasim-
da da Allah’t smirlandirma s6z konusudur. Ama miikasafe ve miisahede
boyutuna ulastig1 zaman, Allah’ isim ve sifatlar boyutundan temasa ettikten
sonra bir bilgiye ulasir. Miisdhedenin neticesinde ulasmis oldugu bu bilgiyi
de Kur’an’mn mihengiyle destekleyip dogruladiktan sonra akilla algilanmasi
miimkiin olmayan marifetullah bilgisine kavusur. Aksi takdirde hangi nok-
tada karar kilarsa kilsin, Allah hakkinda bilgilenmede eksik ve noksan kalir.
Iste bundan dolay1 Hucviri, kisinin, Allah hakkinda bilgiye ancak Al-
lah’mn kendisine vermis oldugu ilham ile ulasabilecegi goriisiindedir.®? Zira
kisi, ilhami, Allah’a yakinlig: arttig1 oranda daha net ve sihhatli bir sekilde
alir. Bu hususta en fasih ifadelerden birini Eb{i Sehl’te gormekteyiz. O, soyle
diyor : “Marifetin bidayeti istidldl, nihayeti zarurettir. Tipk: tadtler hakkindaki ilim
gibi. Bu ilim baslangicta miikteseptir, sonunda ise zaruret haline gelir.”¢3 Yani, stifl

cinstendir. Cinsin var oldugu bir yerde marifet yok olur. Iste onun igindir ki, aklin istidlali
ile ispat1 tesbih, nefyi de ta’til olmustur (Akla dayanarak, "Allah sudur" demek tesbih, "Al-
lah su degildir" demek ta’til sayilmistir). Akil icin bu iki esastan baska yerde zaten mecal
yoktur. Aklin doniip dolastig1 yer tesbih ile ta’til sahasidir.

60 Kuseyri, er-Risdle, s. 114. Baz1 siifilere gore Allah’1 tenzih ve tesbih noktasinda ne kadar
dengeli olunursa, Allah hakkindaki bilgimizde o derece sithhatli olur. Sirf tenzih etmek ki-
siyi Mutezile mezhebinin diistiigii yanilgiya gotiirdiigii gibi, ayn1 zamanda sadece tesbih
etmek de kisiyi Miisebbihe mezhebinin diistiigii hataya diistiriir.

61  Muhadara, sozliikte, "hakkini elde etmek icin miicadeleye girip, galip gelmek" gibi mana-
lara gelir. Tasavvufta ise, "kalbin Allah’in isimlerinden feyz alma hususunda Hakk’in hu-
zurunda olmasi"dir. Bu ise perdelerin kaldirilmasindan once olur. Muhadara salikte
tevatiire varan delillerin kuvvet kazanmasiyla birlikte ortaya ¢ikar ve sahibinin akli, hida-
yet nfiru ile aydinlanir. Bundan dolayr muhadara, kalbin huzur halidir. Bu miikagefe hali-
nin baglangicidir. Muhadara durumunda salik kalbine acilan seyin Hakk oldugunu kesin
bilgi ile bilir, siipheler ve zanlar yok olmustur, kisi ilham almaya hazir hale gelir. Bk.
Kuseyri, age, s. 152. Ayrica bk. E. Cebecioglu, age, s. 513.

62  Hucviri, age, s. 403.

63  Aynieser, s. 404.
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ilham almaya basladiginda bir kisim ilimler kendisine zahmetsizce verilir.
Bu ilimler Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda olup, kesbi ilim cinsinden de-
gildir. Bidayette stfilerin ilham almasi, tipki ibadetleri ifda etmede oldugu
gibidir. Ibadetler &nce irade zorlanarak yapilirken, daha sonra dyle bir aga-
maya gelinir ki, artik ibadet etme baligin suda yasamas: kadar dogal bir hale
gelir. Onlar, ilhamlar1 da 6nce zahmetle yapmis olduklar1 samimi ibadet ve
zikirlerin neticesinde alirlarken, kendilerinde olusan melekeler sayesinde
artik kesintisiz ilham alma asamasma ulasirlar. Bagka bir ifadeyle onlar,
ilham kapisi kalbin aktif olarak eyleme gectikten sonra, Allah’in isim ve
sifatlar1 hakkinda bilgiyi ilahi ilim sifatmin tecellisiyle zahmetsizce elde
ederler. Ciinkii stfilere gore akildan daha 6nemli olan kalb, ildhi hitabmn
yapildig1 yer, marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynag, kesif ve
irfan mahalli, Allah’in tecelli ettigi yer ve insanin hakikati manasinda kulla-
nilmistir.64 Zira irfan, aklin ve ilmin 6tesinde bir bilgi oldugu i¢in stifiler
nazarinda son derece onemlidir. Irfan, miisahedenin sonucunda elde edilen
bilgi oldugundan, akli bilginin tesindedir. Iste bu hususta Kuseyri soyle
der: “Akil bidayette bir nurdur. Orta derecede, ilim nurudur. Nihayet dere-
cede, irfan nurudur. Hem akil sahibi hem de ilim sahibi burhan ile birlikte-
dir. Marifet sahibi ise miisahede icerisindedir.”s5 Ilk dénem mutasavviflar:
akli elestirirken, onun karsisina devamli bir alternatif olarak kalbi getirerek,
stfilerin akillarinin ilimlerle istigal eden bilginlerin akillarinin ¢ok Gtesinde
oldugunu iddia etmislerdir. Bunun her halde sebebi, ya yasamis olduklar:
gercekleri ¢caglarindaki alimlerin anladig akil kavramiyla izah edemeyisleri
veya akilla ilgili felsefi tasavvufta oldugu gibi “akl-1 mads, akl-1 maad, akl-1
kiilli ve akl-1 evvel”s6 gibi 1stilahlara sahip olmamalaridir. Zira Siihreverdi,

64  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, s. 274; Ethem Cebecioglu, age, ss. 422-423.

65  Kuseyri, Letdifii’l- igirdt, nesr.: Ibrahim Besy{ini, Kahire 2000, c. I, s. 500.

66  Akl-1 mads; Insan gocukluk ¢agindan itibaren bulundugu yasa kadar hem egitimle, hem de
diislince egzersizi ile kazanmis oldugu, sadece diinya islerine bakan akla denir. Miiradif
olarak akl-1 cliz de denir. Akl-1 madd ise, insanin ukbaya yonelik olan, dliimden sonray1
diisiinen aklina denir. Bu belli bir miirsid-i kamilin rehberliginde kalp melekesini ¢alis-
tirma ile bahsedilen akhdir. Akl-1 kiilli, Allah’in kudretinden ilk evvel ortaya ¢ikan akildir.
Ars-1 a'zam, Cebrail, Hazret-i Muhammed’in nfiru ki, kisinin siilukunda bu ntrla temas
kuracak seviye gelmesi, biitiin benligini bu nlirun aydinlatmasi olayidir. Mevlana soyle
diyor: “Tanr1 Akl-1 Kiill'e 'Gozii ne kayds, ne yanuldil' dedi. Ciiz'? akil ise her yana bakar
durur” (A. Golpmarli, Mesnevt ve Serhi, c. IV, beyit no: 1309). Akl-1 Evvel: UlGihiyyet merte-
besi. Viicid, bu mertebede kendisindeki sifat ve esmay1 miicmel olarak bilir. Bu mertebe-
ye “vahdet-i hakiki”, “teayyiin-i evvel”, “ilm-i mutlak”, “tecelli-i evvel”, “kabiliyet-i ev-
vel”, “alem-i vahdet”, “hakikat-1 Muhammediye” gibi isimler de verilir (Cebecioglu, age, s.
97-99. Ayrica bk. M. Zeki Pakalin, age, cl, s. 42.). Genis bilgi icin bk. Abdiilkerim el-Cilj,
Insdn-1 Kamil, gev.: Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz.: S. Erayds, E. Demirli, A. Karta), ss. 267-
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aklin islevini diinya ve ahirete bakan yonlerine gore degerlendirerek
stfilerin akla yapmis olduklar elestirisleri daha iyi anlamamiza yardimci
olan su analizi yapar. Siihreverdi, akli iki smnifa ayirir. Birincisi, daha sonra-
lar1 baz1 stifilerin akl-1 maas dedikleri diinya isleriyle ilgili olan akildir ki, bu
kendisiyle ilimlerin 6grenildigi ruhun bir sifat1 olan akildir. Ikincisi ise yine
stfilerin akl-1 maad dedikleri, ahiret islerini gordiikleri akildir. Ona gore,
akl-1 maas ruhun ntirundan dogar. Akl-1 maad ise hidayet nurundan do-
gar.¢” Bundan hareketle soyle demek miimkiindiir: Yerilen ve oviilen akil, bu
sekilde bir ayrima ve izaha tabi tutulmadan sadece “akil” kavrama ile ifade
edilip yerildiginde, sanki oviilen yonii yokmus gibi bir kan1 ortaya ¢ikarken,
oviildiigii yerde de sanki kinanan yonii goriilmemis gibi yansimasma neden
olmustur. Oysa ayn akil kavramiyla, nefsin gayr-1 mesru isteklerini gercek-
lestirmek i¢in gayret eden akil yerilirken, Allah’mn emirlerini yerine getirmek
ve yakine ulagmak i¢in gayret eden ve yakini elde eden akil ise oviilm{istiir.

Gazali’nin Akl1 Elestirisi

Imam-1 Gazali (6.505/1111), eserlerinde akil hakkinda fikir beyan eden muta-
savviflarin baginda gelir. O, Islam’mn ilme verdigi degeri vurgulayarak, ilmin
kaynaginin ve kokeninin akil olmas: dolayisiyla serefinin yiice oldugunu
belirtir. Agaca gore meyve ve giinese gore 151k ne konumdaysa, akla gore
ilim de ayni konumdadir. Gazall'ye gore kuvvet ve zarar verme yoniinden
insandan daha gii¢lii hayvanlarin bile insanlardan ¢ekinmesinin temelinde
yatan gercek, akillartyla kurduklar1 tuzaklardir®. Gazali, aklin yiiceligini
ifade etmek i¢in, akla nfir isminin verildigini vurgularken bir¢ok ayeti de
delil olarak getirir. Onun sectigi ayetlerin bazilar1 sunlardir: “Allah, goklerin
ve yerin nitrudur. Onun nuruy, icinde 151k bulunan bir kandildir.”® “( Ey Muham-
med) Iste sana bize emrimizden bir ruh vahyettik.””0 “Olii iken kalbini diriltip, in-
sanlar arasinda yiiriirken oniinii aydinlatacak bir nilr verdigimiz kimsenin durumu,
karanliklarda kalip ¢cikamayan kimsenin durumu gibi midir?”7, “Onlar1 karanliktan
aydinlia gikarir72.

272; Toshihiko izutsu, Ibn Arabi’nin Fusils’undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev.: Ahmet Yiiksel
Ozemre, Kakniis Yay., Istanbul 1998, s. 354.

67  Siihreverdj, age, s. 456.

68  Gazali, fhyﬁu uliimi’d-din, Kahire 1939, s. 88.

69  Niir, 24/35.

70  Sara, 42/52.

71 En’am, 6/122.

72  Bakara, 2/257.
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Gazali, Thydu ulumi’d-din adl eserinde akl izah ederken ¢ok sayida ha-
dis kullanir. Bu hadislerden biri “Allah’in ilk yaratigi seyin akil” oldugu ile
ilgili nakildir.” Gazali, aklin araz oldugu halde cisimden evvel nasil yaratil-
dig1 veya cevher oldugu halde mekansiz nasil ayakta durdugu konusunun
miikasefe ilmi ile alakal1 bir husus oldugunu belirtir.”# Gazali, diinyev1 igle-
rimizi kendisiyle yerine getirdigimiz akildan insanlara bahsederken mesele-
nin daha sirrl boyuta gittigini goriince, akl-1 kiilll gibi hem méana hem de
madde ile mitkemmel gekilde temas halindeki aklin sirlarinin ancak kesif ile
anlasilabilecegini vurgular. Zira insanlara akillar1 seviyesinde kelam et-
mek,” Hz. Peygamberin metodu oldugu gibi, tahkik ehli alimlerin de bir
metodudur. Yine [hyd’da gegen bir hadiste: “Bir cemaat peygamberimizin huzu-
runda bir adam asir1 derecede dvdiiler. Peygamberimiz: -Bu adamin akli nasildir?
diye sorunca: -Ya Resiilallah! Biz sana bu adamin son derece ibadetinden ve muhte-
lif hayir islerinden haber veriyoruz. Siz hald aklindan mi soruyorsunuz? derler.
Peygamber (s): - Insan, ahmaklig: ile beraber giinahkdrlardan daha biiyiik hatalara
diiser. Insanlarin yarn Allah katinda yiiksek derecelere yiikselmeleri akillart nispe-
tindedir” buyurdu. Bir baska hadiste ise, “Insan giizel ahlak ile giindiiz oruc
tutup gece ibadet edenler seviyesine ulasir. Fakat akil tamam olmadik¢a ahlaki da
gilizellesmez. Akli olgunlasinca iman da kemile erer. Rabbine itaat ve diisman olan
seytana isyan eder”.76

73 Gazali, age, c. I, s. 89. Gazali, burada Peygamber (a.s)'in sdyle buyurdugunu nakleder:
“Allah’m ilk yarattif1 sey akildir. Allah’u Teala akla, ‘Don bu yana’ diye emretti. Akil
dondii. ‘Don o yana’ diye emretti, yine dondii. Akil, Yiice Allah'in her emrine itaat etti.
Sonra Allah Teal3, 'izzetim ve celdlime yemini ederim ki, senden kiymetli bir sey yarat-
madim. Seninle alir, seninle veririm. Seninle miikafatlandirir, seninle cezalandiririm’ de-
di”. Krs. Kuseyri, age, s. 472; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 578. Ibn Teymiye, bu hadis
hakkinda ittifakla mevzu denildigini nakleder. Taberani'nin el-Kebir ve el-Evsid’da zayif
isnatla EbGi Nuaym’a dayandirdigini belirtir. Krs. Acltini, age, c. II, s. 212.

74 Gazali, age, c. I, s. 89. N. Taylan, Gazali'nin akla bakis1 hususunda su tespiti yapiyor;
“Gazali’nin eserlerinde akil ile ilgili olarak yaptig1 agiklamalar, cogunlukla ele aldig1 ko-
nunun durumuna gore farklilik arzeder, ancak, yaptig1 izahlarin sonugcta birbirini tamam-
lar mahiyette oldugu goriiliir.” N.Taylan, age, s. 75.

75  Hz. Peygamber’in “insanlara akillart seviyesinde konusmakla emredildim” seklinde buyurdu-
gu, halk arasinda meshur hadis olarak dillerde dolastig bir gergektir. Ancak Kiitiib-i Sit-
te’de hadis kitaplarinda bulanmayan bu kelamin hadis olarak yayginlasmasmin sebebi bi-
raz da Peygamberimizin insanlarla sosyal miinasebetlerde uyguladigi metoda uymasin-
dan kaynaklaniyor. Yani bu s6z peygamberin hayatinda pratik olarak mevcuttur. Bu ha-
disin ménas: Stinen-i Ebi Davud’ta gegen su hadise dayaniyor: “Rastilullah her isiten kimse-
nin anlayacagt kadar fasih konusurdu.” Eb( Davut, Edep, Istanbul 1981, c. 11, 5.678; Acluni de
konuyla ilgili olarak sunlari zikretmistir: Peygamber efendimiz soyle buyuruyor: “Insanla-
ra akillar: seviyesinde konusmakla emredildim.” Bu hadis Darimi'nin zayif senetle ibn Abbas'-
tan rivayet ettigini naklediyor. Bk. Acluni, age, c. II, 5.225.

76  Miilk, 67/10.
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Peygamber Efendimizin burada kastettigi akil, biitiin akil mertebelerini
i¢ine alan genel manada bir akildir. Hem diinyanin hem de ahiretin hakkin
veren bir akil kastedilmektedir. Bu akil, her hak sahibinin hakkmi yerine
getirirken birini digerine kurban etmez. Onda biitiin dengeler yerli yerinde-
dir.

Gazali’de din ve akil arasinda kargilikli bir yardimlagmanm gerekliligi
goriisii de hakimdir. Ona gore din, akli kaybederse ondan hicbir sey zuhur
etmez ve goziin nlirunun kaybolmasiyla 1s1$1n kaybolmasi gibi din de kay-
bolur. Eger aksi olursa, goziin 1siksizliktan dolayr gorememesi gibi akil da
pek cok seyleri gormekten aciz kalir.” Iste bundan dolay1 Beyazid-i Bestami
gibi baz1 sufiler, kitaplar1 ezberleyen kimseleri alim olarak goremezler. Ki-
taplar1 hifzedenler hafizalarindakileri unuttuklar: zaman cahil olurlar. Onla-
ra gore, alim her hangi bir vakitte ezberleme ve 6grenme olmaksizin Rab-
binden ilim alabilen kimsedir. Gazali ise, boyle kimseleri, rabbani alim ola-
rak goriir. Zira bu alimler herhangi bir dis sebep olmaksizin kalblerindeki
sirrin agilmasiyla lediinni ilme ulasirlar.”s Gazali, bu fikri destekleyen soyle
bir hadise yer verir: “Allahu Teald’ya itaatte, melekler akillar1 ile cehd ve
gayret ettiler. Ademogullarindan miimin olanlar da akillari nispetinde gay-
ret gostermislerdir. Aziz ve Celil olan Allah Teala’ya en ¢ok amel eden, en
¢ok akilli olandir””. Bu hadiste de Hz. Peygamber’in isaret etmis oldugu
aklin, stfilerin mantigiyla bakildigi zaman, onlarin da 6nem verdigi akl-1
maad oldugu rahatlikla anlagilir. Ciinkii hadiste diinyaya degil ahirete 6nce-
lik veren, ibadetlere sarilmayi tesvik eden bir akli goriiyoruz.

Yine fhya'da ve bircok mutasavvifin kitaplarinda da benzeri gegen bir
hadiste Hz. Aige (r.ha) bir giin Hz. Peygamber’e: “Yd Rasiilallah! Insanlar
diinyada ne ile iistiinliik elde ederler? diye sordu. Peygamber (a.s): Akil ile, dedi.
Aise (r.ha): Ahirette de mi? diye sordum. Akil ile, diye cevap verdi. O zaman ben de,
-Herkesin kiymeti ameliyle élgiilmez mi? dedim. Peygamber (a.s): Ya Aise! Onlar
akillaridan fazla bir sey yapabilir mi? Allahu Tedld mn verdigi akil nispetinde amel
ederler. Ondan sonra amellerine gore miikifatlamrlar, cevabini verdi.”s0

77  Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazili Metafiziginin Karsilastirilmasi, Kalem
Yay., Istanbul 1980, s. 241.

78  Gazali, age, c. III, s. 23.

79  Gazali, age, c. 1, s. 89.

80  Gazali, age, c. 1, s. 90. Benzer bir hadis de Kuseyri'nin Risdle'sinde gegmektedir. Restilullah
(s) sOyle buyurmustur: “Bir evin temeli, o evin esasidir. Dinin temeli ise, Allah Tedld hakkinda
mdrifet, yakin ve kotiiliikten men edici akil sahibi olmaktir”. Hz. Aise: Annem babam sana feda ol-
sun ya Resillallah! Men edici akil ne demektir? diye sordu. Resillullah: “Kisinin Allah’a dsi olma-
stn1 mani olan ve Rabb’ine hirsla itadt etmeyi saglayan akildir” buyurdu. Bk. Kuseyri, er-Risdle,
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Bu ve benzer hadislerde gecen “akil” kelimesi genel manada kullanil-
mugtir. Hentiz bir derecelenmeye tabi tutulmamis bir akildir. Zird stfiler
nazarinda aklin belli kategorileri vardir. Herhalde bu sebeptendir ki, Gazalj,
“akil” kelimesinin “ayn” kelimesi gibi bir¢ok manaya geldigini ve her mana-
nin ayr1 tarifi yapilmasi gerektigini ve bundan dolay: insanlarin, aklin smir
ve hakikati hususunda ihtilafa diistiiklerini belirtir.8" Ayni sekilde akil bah-
sinde fikir yiiriiten sifilerin ihtilafa diismelerinin nedenini Gazali gibi
Siihreverdi de aklin yapisina baglar. Ona gore stfilerin, akil hakkinda konu-
surken ihtilafa diismesinin nedeni, aklin belli bir istikrarda olmamasindan
kaynaklamaktadir. Aklin kimi zaman iyilige, kimi zaman da kotiiliige mey-
letmesi, onun konumu hakkinda konusanlarin da farkh goriislere varmasma
sebep olmustur. Iste bundan dolay: sifiler, akil iyilige yoneldiginde buna
"kalb", kotiiliige meylettiginde de buna da "dimag" demisler. Stifilere gore,
insan ruhu, Allah’a dogru siiliik ettigi vakit kalb de ona sevecen, itaatkar bir
¢ocugun babasina meyletmesi gibi yonelir ve tabi olur. Nefis de sevgi dolu
bir kiz ¢ocugunun annesine yonelmesi gibi kalbe dogru yonelir ve itaat eder.
Nefis, kalbe tabi olunca tedricen siifli aleme olan meyli azalir. Boylece insan,
ruhi aydinlamaya ulasir, hakk: batildan ayiracak ilahi bir nlrun 1s1gma ka-
vusur.82

Gazali, stfilerin akil hususundaki ihtilaflarina da agiklik getirmek ama-
ciyla akli dort kategoride ele alir. Birincisini, insan1 diger hayvanlardan ayi-
ran vasfi olarak kabul eder. Tkincisini, bir cocukta bulunan, caiz olan seyleri
caiz, muhal olan seyleri muhal olarak gordiigii ve ikinin, birden biiyiik ol-
dugunu bilmesi gibi bir meleke olarak kabul eder. Ugiinciisiinde ise, tecrii-
belerden elde edilen ilimleri de akil olarak degerlendirmektedir. Ciinkii ona
gore kim tecriibeleriyle kendisini olgunlastirirsa, bu kisiye akilli dendigi gibi
tecriibelerinden istifade etmeyen kisiye de ahmak ve cahil denir. Dordiincii-
sii, bu derecede kisi akil kabiliyetiyle her isin sonucunu kavrar ve sehvetin
davet ettigi lezzetlerin neticesini goriip ona tabi olmayip, onu yendigi za-
man akilli olarak isimlendirilir. Gazali, ilk iki akli tabii, son iki akli da kaza-
nilmis akil olarak gérmektedir. Bu goriisiinii de Hz. Ali'nin bir siirinde kul-
landi1gy, “akl-1 matbii” ve akl-1 mesbii’ kavramlariyla destekler. Tabii akil diger
bir ifadeyle akl-1 matbii’ olmadig1 zaman tecriibi akil ya da akl-1 mesbil’ fayda

s. 472. Risdle’'nin muhakkiki bu hadisin Suyuti’nin eserinde gegctigini belirtiyor.

81  Gazali, age, c. 1, s. 90.

82  Siihreverdi, Abdulkadir b. Abdullah, Avdrifii’l-madrif, Beyrut 1983, s. 451. Kuseyri, nefisin
beden kalibindaki koétii huylarin mahalli olan bir latife, ruhun ise giizel huylarin mahalli
olan bir latife oldugu goriisiindedir. Kuseyri, age, s. 164.
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vermez. “Tipki, gormeyen goze glines 1s1gmin faydasmin olmamas gibi.”s
Gazali, akil kelimesine Muhasibi'nin de etkisiyle kabiliyet manasmi uygun
goriirken, dort siuf aklin ilkini Allah’in yarattigi bir kabiliyet olarak deger-
lendirmektedir. Ona gore diger {i¢ smif da aslinda birinci aklin igerisinde yer
almaktadir. Buna 6rnek olarak badem ¢ekirdegin icindeki yag ve giil gonca-
smin icindeki giil suyunu 6rnek olarak vermektedir.s

Gazali, baz1 mutasavviflarin akli ve akli ilimleri kotiilemelerinin sebebi-
ni, alimlerin birbirlerini ilzadm etmek icin akli ve akli ilimleri miicadele arac
yaparak miinazara alaninda kullanilmasina baglar. Ona gore miinazara bir
s0z sanat1 olmasmdan dolayi, stfiler bu konuda onlara yanildiklarmi soyle-
meye gii¢ yetiremediklerinden, akli ve makalii kotiilemek zorunda kalmais-
lardir. Ancak kendisiyle Allah’in tanindig1 ve Restliin tasdik edildigi ve
Allah’in 6vdiigi kalbe konan basiret niirunu koétiileme hususu diisiintile-
mez. Ayrica Gazali, Allah’in emir ve yasaklarinin akilla degil de iman ntiru
ve yakin gozii ile bilindigini sdyleyen kimsenin soziine kiymet verilmeyece-
gini belirtir. Zira onlarin iman nfiru, yakin gozii ile kast ettikleriyle, kendisi-
nin akil kavramiyla soyledigi seyin ayni oldugunu vurgular.85 Onun zaten,
akla yiikledigi mana basiret ntirundan bagka bir sey degildir. Su, rahatlikla
anlasilmaktadir ki, onun akla yiikledigi mana ilk donem akl1 6ven sfifilerin
yiikledigi anlamdan farkli degildir. Bundan dolay: Gazali, kesbi ilimle vehbi
ilmi bir tutmaz. Ona gore kisi nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye etmek sure-
tiyle Allah ile arasindaki perdeleri kaldirmakla birlikte kalb aynasi, Levh-i
Mahfiz’daki bilgileri yansitacak bir boyuta gelir. Buna drnek olarak Cinli ve
Bizansh ressamlar1 verir. Bizansh ve Cinli ressamlarin duvara nakis yapar-
ken karsidaki duvari ayna gibi parlattiklarini ve aradan perde kalkinca, ayna
gibi duvarda resimlerin daha parlak ve daha giizel goriindiiklerini soyleye-
rek, bunu, velilerin, kalblerini saf hale getirmekle elde ettikleri ilme 6rnek
olarak verir. Onun bu hikayeyi anlatmaktaki asil amac1 kesbi bilgiyi inkar
etmemekle birlikte, gercek bilgiye kalbin miisahede yoluyla ulasacagmi vur-

83  Gazali, age, c. I, ss. 90, 91, c. 111, 5.16; krs. Ragib el-Isfahani, age, ss. 577-578. isfahani, burada
aklin deveyi iple baglamak ve kadinin sagini baglamasi manalarini da verir. Ayrica
Isfahani, Hz. Ali'nin bir siirini nakleder: “ Akl matbii” ve mesmil’ olmak tizere iki cesit gor-
diim. Matb@’" akil olmadiginda, mesm{’ akil fayda vermez, goz is1ginin olmadiginda Gii-
nes 15181n1n fayda vermedigi gibi”. Burada matb@’ akil insanda potansiyel olarak bulunan,
dogustan getirdigi akildir. Bu akil insan1 diger canlilardan ayiran en énemli farkidir. Bu
akil Allah’in 6vdiigii akildir. Bu akil olmadan insanda sorumluluk bulunmaz. Mesm{’
akil ise kazanilmis akildir. Allah’in Kitabinda kétiiledigi akil, bu aklin kétiiye kullanilma-
sidur. Iste delilerden sorumlugun kalkmasi bu aklin yitirilmesinden dogmaktadur.”.

84  Gazali, age, c. 1, 5. 92.

85  Gazali, age, c. 1, 5. 93.
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gulamak i¢indir.8¢ Yoksa Gazali, insanlarin akil sayesinde nazari ilimleri
ogrendigi gibi yine onunla bir¢ok ince sanatlarda maharet kazanacagini da
belirtir. O, ayn1 zamanda insanlarin akil bakimindan smnif smif olduklarini,
en agsagisinda ahmaklarm akli, en iistiinde ise ilahi ntirla aydinlanmis kesbi
ilimlere ihtiya¢c duymayan kamil insanlarn akli oldugunu vurgular.?” Bu-
nunla birlikte Gazali, “el-Munkiz mine’d-Daldl” adl1 eserinde ve diger bir¢ok
eserinde aklin 6nemini vurgulamakla birlikte son hiikiim olarak aklin smirh
oldugunu ifade eder. Zira Gazali, aklin, kisiyi hakikat kapisina kadar gotii-
rebilecegini ve burada gorevinin bitecegini ifade ederek soyle diyor: “Pey-
gamberler, kalb hastaliklarmin doktorlaridirlar. Aklin bu noktadaki yarar:
ile fonksiyonu bu gergegi bize tanitmaktir; niibiivvet gozii ile algilanan ger-
cekleri kendisinin kavrayamayacagin itiraf ederek niibiivvetin dogruluguna
sahitlik etmektir. Korleri rehberlere ve ne yapacagini bilmeyen hastalari
miisfik doktorlara teslim eder gibi, ellerimizi tutarak bizleri niibiivvete tes-
lim etmesidir. Iste aklin etki alan1 ve varabilecegi son sinir budur. Bunun
Otesinde, doktorun oOniine sundugu gergekleri kavramaktan baska higbir
fonksiyonu yoktur.”88 Gazali'nin bu eserini hayatinin sonlaria dogru yaz-
digin diisiiniirsek, onu bu husustaki diisiincelerini daha iyi anlayabiliriz.
Yine Gazali, akla biiyiik 6nem vermekle birlikte duyularin yetersizligini
aklin tek basma gideremeyecegini belirtir. O, “kesin ve siiphesiz bilgiye
ulagmak i¢in hatadan salim olamamas: sebebiyle aklin da yeterli olmadigmni,
yanilmazliktan kurtulmasi i¢in vehim ve hayal perdesinden siyrilmas: ge-
rektigini vurgular. Ancak bu sekilde onun aldatici ve yaniltici olmaktan
kurtulabilecegini, duyularin idrak edemedigi seyleri aklin kavradigmni soy-
lemekle beraber onun gii¢ ve imkanini ortaya koymakta ve ondan otesini
ancak kalb ve ruhun bilebilecegini miidafaa etmekte; bunun da Gazali’de
vasitasiz ve sezgi yoluyla elde edilen bilgi oldugu anlasilmaktadir.”s® Bu

86  Gazali, age, c. III, ss. 20, 21.

87  Gazali, age, c. I, s. 91; Kemal Sayar, Silfi Psikolojisi, Insan Yay., Istanbul 2000, s. 195.

88  Gazali, Ebh Hamid Muhammed, el-Munkiz mine’d-Daldl, Serhi ve Tasavoufi Incelemeler, haz.
ve serh.: Abdulhalim Mahmud, cev.: Salih Ugan, Kayihan Yay. Istanbul 1990, s. 197.
Nureddin Topgu ise, Mevlana’da oldugu gibi, aklin vazifesinin kisiyi agka kadar gotiir-
mek oldugunu belirtir. N.Topgu da aklin vazifesini sdyle izah eder: “Insanin diger varlik-
lar arasida imtiyazli durumu, aklin saltanati ile bezenmis olmasidir. Aklin fonksiyonu ise,
onu askin hududuna kadar gotiirmesidir. Akil, temeli tanitir, ondan Gteye gidemez. Akil
bizi agka teslim eder, agk Allah’a gotiiriir... devr-i hareket yine Allah’ta tamamlanir. Biza-
tihi var olan ulfthiyyet kendini tanir, hikmetini yasar. Zira insan kainatin varhigmin hik-
metidir, viicudunun sebebidir.” Nureddin Topgu, age, s. 117.

89  S. Hayri Bolay, age, ss. 264, 265. N.Taylan’a gore Gazali'nin akil ve ruh arasmda kurdugu
iligki soyle derecelendir:
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hususta Sara Sviri sOyle der: “Gazali, felsefi literatiirde tartisilan i¢sel duyu-
lardan, yani riiyay: olusturan bedeni ve idraki unsurlardan sadece muhayyi-
leye yer verir. Ne akla ne de akil melekesine yer ayirir; aksine, otelerden
gelen mesajlar1 yansitma yoluyla algilayan sey, bedeni arzularin kontroliin-
den ve perdelerden kurtulmus olan kalptir.”® Ancak Gazali, hakikate ulas-
mada kalbin sezgisini baskdseye koymus olsa da akli hepten ihmal etmemis-
tir. Gazali'ye gore insanm, aklin gelisim siirecinde 6nce duyular1 kemale
erer, sonra temyiz giiciine ulasir. Daha sonra da insan var olmasi gerekli
varliklari, hem var hem de yok olabilen varliklar1 ve var olmasi imkansiz
olmayan varliklar1 ve daha 6nceki sathalarda bulunmayan baz seyleri kav-
rar. Bundan sonra aklin 6tesinde de bagka bir satha, degisik bir donem var-
dir. Bu safhada insanda baska bir g6z agilir. Bu goz aracilig: ile insan, gayb
alemini (algt alani disinda kalan varliklari), ilerde olacak olaylar1 ve aklin
kavrayamadig1 baska bazi seyleri gorebilir... Bu tipki ayirt etme (temyiz)
yeteneginin, aklin alanina giren seyleri kavrayamamasi ve yine tipki duyu
yeteneginin, ayirt etme yeteneginin alanina giren seyleri kavrayamamasi
gibi bir gercektir.”o!

Gazali, stfilerin yasadig1 hakikatleri akilla idrak etmenin Otesinde an-
latmanin da miimkiin olmadigmi belirtir. O, oncelikle seyr i siiliikta zahiri
ve batini temizligin ve Allah’1 zikir i¢in tam bir yogunlasmanin gerekliligini
vurgular. Ta ki Allah’ta yok olunabilsin. Bu asamadan sonrasimni soyle ifade
eder: “Bu yola koyulanlar i¢in yolun bu noktadan 6nceki kismi, sokak kapisi
ile evin giris kapisi arasindaki avlu yolu gibidir. Bu yolun baslangicindan

a. Hissedici Ruh (er-Ruhu’l-Hassas): Bes duyunun verilerini alan ruh olup, hayvani ruhun
esasidir. Ciinkii hayvan bununla hayvan olur. Bu ruh, siit cocugunda da bulunur.
b. Hayali Ruh (er-Ruhu’l-Hayali): Duyu verilerini kaydeder, gerektiginde kendi {istiinde
bulunan akli ruha sunmak {iizere saklar. Heniiz gelismesinin baslangicinda bulunan co-
cukta bu ruh yoktur.
c. Akli Ruh (er-Ruhu’l-Akli): Duyu ve hayal disinda kalan manalari idrak eden ve yalniz
insana mahsus bulunan cevherdir.
d. Fikri Ruh (er-Ruhu’l-Fikri): Sirf akli olan ilimleri alir, onlarin arasinda terkipler yapar,
bilgiler ortaya cikarir. Daha sonra bu bilgilerden elde ettigi iki sonug arasinda karsilastir-
malar yaparak bagka neticelere varir. Bilgiler de bdylece ¢cogalir.
e. Kutsal Peygamberlik Ruhu (er-Ruhu’l-Kudsi en-Nebevi): Peygamberlere bu ruh vasita-
styla gayb 1siklari, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin melek{itundan parcalar, hatta rab-
bani ve ilahi bilgilerden bir kismi acilir. Bu gibi bilgileri diger akli ve fikri ruhlar idrak
edemezler.”
Gazali, burada akil ile ruh arasmndaki yakin iliskiye ragmen, akli sinirlandirip, ruhu akil
Otesi alana da niifuz ettirirmis oldugu goriilmektedir. Necip Taylan, Gazali'nin Diisiince
Sisteminin Temelleri, ss. 75, 76.

90 Sayar, age, s. 195.

91  Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalil, ss. 188, 189.
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itibaren kesifler ve miisahedeler belirmeye basglar. Oyle ki bu yolun yolcular1
melekleri, peygamberlerin ruhlarini goriirler, onlardan gelen sesleri duyar-
lar ve onlardan bir¢ok faydalar saglarlar. Bir siire sonra sekilleri ve hayalleri
(ideleri) gozleme sathasi asilarak Oyle bir mertebeye ¢ikilir ki, bu mertebeyi
anlatmaya ifade ve s6z smirlar1 dar gelir. Bu mertebe ile ilgili olarak bir sey-
ler anlatmaya kalkisan kimsenin agzindan ¢ikan her soz, kaginilmas: imkan-
siz apacik bir hata ve bariz bir yanilgidir.”%2 Aslinda Gazali'nin, eserlerinde
akla genel itibariyle 6vmesinin yani sira aklin smirliligini siirekli olarak vur-
gulamasi ve aklin 6tesine hadsi akil dedigi kesfi-sezgiyi koymasi, onun akil
hakkindaki goriistiniin anlasilmasinda muglakhigi kaldirmistir. S. Hayri
Bolay’a gore Gazali akh iki grupta kategorize eder: “Aklin esyay:r idrake
miisait olarak Allah’in kalbe attig1 bir niir olmasi hasebiyle Gazali’de esas iki
akil ile karsilastyoruz: (1) Kendisinin giivenmeyip ve giicliniin, imkanlarinin
yetersiz oldugunu soyledigi bahsi akil, (2) Temasai ve hadsi (intuitive) akil-
dir. Iste Gazali esas metafizige gecisi bununla temin etmektedir. Gazali,
bahsi aklin melek{it alemine ulasmaktaki yetersizligini goriir ve bu akl bir
tarafa birakarak o aleme hadsi (sezgisel) akil yoluyla ulasmak ister.”9

Genelde stfilerin akla bakisi her ne kadar birbirinden farkli ifadelerle
dile getiriliyor olsa da, derin tefekkiir edildigi zaman gortilecektir ki, arala-
rinda ciddi bir fark yoktur. Aklin bir¢ok alanda yetersizligi ve giivenilmezli-
gi stfilerin dikkatini ¢ektigi kadar bir¢ok din bilgininin de dikkatini ¢ekmis-
tir. Stfilerin akla yoneltmis olduklar1 tenkitlerin temelinde aklin bizatihi
kendinden ziyade kullanimi neticesinde varilan sonuglaridir. Yani akhin
kullanim1 sonucu kisi, Allah’in emirlerini anlayip itaat mi ediyor, yoksa
isyana mi kalkisiyor? Ayni zamanda her alanda hiiccet olup olmayacag:
hususu da stfilerin akla yoneltmis olduklar: elestirilerinde miithim bir nok-
tadir. Zira hemen hemen biitiin stfiler, kisinin deha seviyesinde zekaya ve
son derece engin bilgilere sahip olsa da metafizik alanda yetersiz kalacag:
hususunda goriis birligi icerisindedir. Bu alan, aklin fonksiyonlarma kapali
oldugu icin kalbin veya diger bir ifadeyle nefsin esaretinden tamamen arin-
muis, yakin sayesinde aydinlanmaya ulasmis aklin sahasidir.

Aslinda stfilerin akla elestiri yapmalarinda etkili olan sebepleri genel
itibariyle soyle siralayabiliriz: (1) Akil kavraminin manalarini arasinda bag-
lamak, engel ve nehy gibi manalarin bulunmasi. (2) Kur’an’da akil sahipleri-
nin kotd fiillerinin akilsizlik olarak tenkit edilmesi. (3) Hizir ve Musa (s)

92  Gazali, age, s. 184, 185.
93  Bolay, age, ss. 252, 253.
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arasinda gecen olayda oldugu gibi ilhami bilgiyi, zekada en iist seviyede
bulunan bir peygamberin aklindan daha da iist diizeyde tutan ayetlerin
mevcudiyeti. (4) Alimlerin akilla her seyi ¢ozeceklerini zanneden tavirlari ve
mutlak hakikati akilla anlayacaklar1 kanisma kapilmalari. (5) Mutezile gibi
kelamailarin, -Kur’an-1 Kerim'de Allah’in sifatlar1 bir¢ok ayette zikredilme-
sine ragmen- Allah’'m sifatlarmi selbi metotla yok kabul etmesi gibi fikir
akimlarinin bulunmasi. (6) Kendi devirlerinde yasamis alimlerin de akla
elestiriler getiriyor olmalar1. (7) Stfilerin yasadiklar: ¢agdaki bilginlerin akh
bir miinazara araci olarak kullanmalar1. (8) Aklin iyide de kotiide de delil
getirebilmesi ve yanlis bilgiler sonucunda yanlis hiikiimlerde bulunma 6zel-
ligi. (9) Kesfi kabul eden ve yeren alimlerin bulunmas: ve kesfi savunmak
amaciyla akli tenkit etmek suretiyle kesfin onemine vurgu yapma istekleri.
(10) Yasamis olduklar1 vecd sonucunda ulagsmis olduklari bilgiler. (11) Bilgi-
ye ulasmada stfilerin miithim gordiigii metoduyla akil sahiplerin metodu-
nun ayni olmamasi. (12) Bizzat kendilerinin aklin smnirli oldugunu miisahe-
de etmis olmalar1. (13) Ik devirlerde yeteri kadar akilla ilgili kavramlarin
olmayisindan genel manada akil diyerek elestiride bulunmalar1. (14) Ayrica
stfilerin ulastiklar: hakikatleri akilla ifade etmede giicliik ¢cekmelerinden
dolay1 aklin yetersizligine vurgu yapmak amaciyla elestiri yolunu tutmala-
r1... gibi bir¢ok sebebi saymak miimkiindiir.

Sonug

Tk dénemdeki stifiler aklin iyi ve hayirda kullanilmasini takdirle kargilaya-
rak Allah’m en biiyiik nimetlerinden biri olarak degerlendirmislerdir. Fakat
yeri geldiginde akla elestiri yapmaktan da geri durmamisglardir. Onlarin akla
elestirileri, sadece hisler alemine sikismis diinyevi ¢ikarlar: i¢in ¢alisan akla-
dir. Onlar, akli genel manada kullanmislardir. Ovdiikleri akilla yerdikleri
akil, kavram olarak aynidir. Ovdiikleri akil, nefsin esiri olmayan, kulluk
bilincini kaybetmemis bir akildir. Yine onlarin elestirdigi akil, nefsin esiri
olmus, nefsin istek ve arzularmi tatminde kullanilan ve yaratandan gaflet
iginde olan akildir. flk dénem stfileri soyut aleme agilmada akli yeterli bul-
madiklarindan ve aklin smirli oldugunu gordiiklerinden madde otesiyle
temasa gegebilen kalbi alternatif olarak aklin karsisma koymuslar. Onlar,
aklin diinyevi igleri yerine getirme noktasindaki faydasim itiraf etmekle
birlikte, aklin manevi alanda s6z sahibi oldugunu iddia etmeye kalkistig1
noktadan itibaren elestirilerini devreye koymuslardir.
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